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Halit Ortakoy
Memur-Sen Genel Basin Yayin ve
Halkla iliskiler Sekreteri

Editorden

Giincel Alim mi/Cagi Asan Miinevver mi?

. Her bireyi, nasil icinde dogup biiyiidiigii toplumun inanglar, aliskanhklari,
birikimleri ve deger yargilari zaman i¢inde sekillendiriyorsa; adina ister miinev-
ver, ister aydin, miitefekkir, entelektiel ya da ulema diyelim, fikir, distiince ve
eser bakimindan temayiiz etmis sahsiyetleri de, toplum (retir ve sekillendirir.

Bu genel kabul gergevesinde halk, kendi anlayis, kabiliyet ve dinamikleriy-
le “ulemasini”, ulema da hem toplumu hem de yénetici kitleyi egitir, yetistirir.
Yoneticiler, halkin yiiksek diizeyde egitimi ve zamanin gerekleri dogrultusunda
geligimi icin ¢aba sarf ederken ayni zamanda donanimli bir aydin sinifin tesek-
kil ve tekemmdiliine de zemin hazirlamis olurlar. Bu iiglii, bu donglyd uzun
stire ve istikrarla devam ettirdiginde; daha dinamik, daha basarili, daha gugli
bir toplumsal yapi hatta tim insanligin ortak paydasi olacak bir medeniyet
ingasi gerceklesebilir. Toplum, yonetici ve aydin sinifindan herhangi birisinde
yozlagma/¢lirime/yabancilasma meydana gelirse bu, aninda digerlerine de
sirayet eder ve kisa zamanda ¢ok(is ve yok olus kacinilmaz olur.

Bu baglamda imam-1 Safii, “halkin bozulmasi yoneticilerin, yoneticilerin
bozulmasi ise ulemanin yetersizligi yliziindendir” demekle, sorumlulugun en
agmni aydin sinifina yliklemistir. Bu agir sorumlulugun muhatabi olan aydin,
ayni zamanda toplumun ahlaki, vicdani ve kalbidir. 0, gergekte halkiyla ayni
zaman dilimini yasiyor olsa da elli hatta yiiz yil 6nden gitmelidir ki; mensubu
oldugu toplum da (blyiik kitleler de) tasidigi misyona, gozettigi ufka ve hedefe
heyecanla istirak etsin ve birlikte yliriistin. Bu yolculukta gikabilecek engelleri,
olasi zorluklari, handikaplarn énceden sezmek, hissetmek ve ¢ozim retmek
suretiyle kaos ve buhranlardan toplumu gekip ¢ikarsin.

Hemen hemen biitin toplumlarin, ylzyillar iginde olusan ve yeri geldiginde
eylemlerine, kararlarina, reflekslerine ve segimlerine yén veren kendine 0zgi
bir halet-i ruhiye'si vardir. Bizim milletimiz de, kendi kiiltiir havzasinda yeti-
sen ve medeniyet degerlerini referans alan gergek aydinla (miinevver insanla),
bagka kiiltirlerin eseri olarak ortaya siiriilen aydinlar bir diger ifadeyle -kendi
toplumunun degerlerine yabancilasmis- aydin gecinenleri kendine has “arif
“ tarafiyla bir sekilde tefrik etmis, kimin séziine ve eserine itibar edecegini
tereddutsiiz ortaya koymustur. Tarih, mesaji yiizyillar asan miinewverle, me-
sajlan yarina kavusamayan aktiiel/konjonktarel alimleri kaydetmistir, Simdi
bize diisen, mesakkatli yolculuklarnin eseri medeniyetimizin bakiyesi halet-i
ruhiyemize mahsus arif tavnmizla; kendi degerlerine yabancilasmis, giincelin
Otesine gegemeyen alimlere (arif olmayi beceremeyenlere) sirtimizi donerek
modern ¢agin tiim insanliga getirip dayattigi tiim zorluklara, agmazlara karsi
yeni teklifler, yeni ¢ikis yollari, ufuklar ve hedefler sunacak yeni miinevverler
yetistirmek ve onlarin ¢agin étesine seslenen mesajlarini medeniyetimizin ye-
niden ingasi ve ihyasi ¢cabalarimizin yol haritasina déniistiirmektir.

Yayin organlarinin kiiltiir hayatimizdaki roliinii 1970'li yillarda “Aydin bul-
ma yolunda, kadronun elinde en genis alanlara sarkan yayin organlar olma-
Iidir. Kadronun sanat, fikir, politika adamlarini kamuya mal eden yayin sarttir.
Ulkenin kltir hayatlmn akigini yonlendirmenin yolu yayindir.” ifadeleriyle or-
taya koyan M. Akif inan’in, bu mesajini hayata gegirme olarak da gordiigiimiz

“Kamuda Sosyal Politika” dergisinin bu sayisini, bize diiseni deklare etmelk ve
tarihe not diismek adina “aydin” konusuna ayirdik. Goruslerini ve dzelestirile-
rini iceren yazilariyla, aydin gergegini kavramada bize 1sik tutan ve sayilarinin
artmasini umdugumuz aydin insanlara tesekkiir ediyor, yazilarnindaki istkla siz-
leri bas basa birakiyoruz.
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Ahmet Giindogdu
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Aydin ve Medeniyet insasi

Entelektiiel, diinyayt her giin yeni bastan
kurabilecegine inanan adamdir.” Cemil Merig

Aydinlar, her cag ve her cemiyette “ayricaliki” bir ko-
numda bulunmus, cemiyetin énciileri olmus ve icinde bu-
lunduklari cemiyetin bigimlenmesinde 6énemli roller (ist-
lenmislerdir. ilkel toplumlarda biylcl, sihirbaz ya da riiya
yorumculari tamda bu nedenle, hem toplum hem de iktidar
sahipleri igin 6nem verilmesi gereken Kisiler arasinda her
zaman &n sirada yer almistir. Bilimin ve bilginin hakim oldu-
gu toplumlarda ise aydin, bilge kisi sifatiyla akli rehberligin
yani sira topluma hizmet etme ve gerektiginde iktidar eles-
tirme misyonlarini da Gstlenmistir. Bu baglamda, aydinin
iktidara ve topluma yakinligi-uzaklig diger bir ifadeyle giic
karsisindaki durusu, hem aydin sifati hem de kendisine yo-
nelen beklentiler agisindan son derece énemlidir.

Aydin ya da entelektiiel, zihniyle hareket etmek ve dingin
bir beyne sahip olmak durumundadir. Bu baglamda, Ce-
mil Meri¢ “uyanik bir vicdan”; Serif Mardin “kritik séylemi
merkeze alarak distinen ve ireten” olarak tasvir eder ay-
dini. Herkesin kendini suyun akigina biraktig bir toplum-
da “uyanik bir vicdan” Uyanik bir vicdan olarak, iktidan
gerektiginde kritik sdylem ile ¢ekinmeden uyarmaktir ay-
din olmak. Bu durug, hem kabiliyet hem de cesaret ister.
“Entelektiiel”in bir kavram olarak ilk kez ortaya ¢ikmasi da
bu iki temel 6zellikle dogrudan ilgili olan bir olaya; 1898
yilinda Fransa'da Dreyfus davasindaki haksizliklara karsi
“Aydinlar Bildirisi”ni yayinlayanlarin, davanmin hakhligini sa-
vunanlarca ‘entelekttieller’ denilerek elestiriimesine daya-
nir.
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Konfederasyonumuzun kurucu Genel Bagkani
ve kendisi de bir aydin olan M. Akif inan, “Bir ay-
din kadrosuna sahip olmayinca, bir aydinlar kad-
rosuyla Glkenin bitiin aydinlarina seslenmeyince,
tlkenin batan aydinlart iginden bir blyik grubu
cekmeyince, onlar hi¢ olmazsa sana karsi pesin
anti-patik tutumlarindan alikoymayinca, bir di-
stincenin basariya ulasmasi imkansizdir” soziiyle
her diisiincenin her fikri hareketin, bagariya ulas-
mak igin aydin kitlesinin ilgi ve destegine olan ihti-
yacina vurgu yapar.

Aydin ozellikleri ve toplumun aydin insandan
beklentileri Gzerinden, yakin dénemlere kadar
Tirkiye'de aydin olmanin hem zor hem de sorun
oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Zordur:
Demokratik problemlerin yasandigl, darbe yap-
manin makul bir segenek ve baskilarin olagan bir
tercih sayildigl bir (ilkede aydin olmak zordur. Dev-

letin resmi ideolojisi Gzerinden gelistirdigi hakim

sdylem kargisinda; 6zgiin olmak, 6zgiir kalmak,
fikir iretmek ve bunlarn mecz ederek elestirileri
deklare etmek zordur. Clnkl soéylemi, aykin du-
rusu ve fikirleri, aydin kimlik icin sadece 6zgrli-
guni degil hayatini kaybetmekle sonuglanacak
bedellerin gerekgesi yapilabili. Mehmet AKkif
Ersoy'un Misir siirgiindi, iskilipli Atif Hocanin sehit
(idam) edilmesi, Bedilizzaman Said-i Nursi’nin ve
Necip Fazil Kisakiirek'in hapishane hayati, 6zel-
likle de aksiyoner aydinin 6dedigi bedellere iliskin
yakin tarihimizin toplum vicdaninda da yara agan
en bilinen drnekleridir.

Tirkiye'de aydin olmak, ayni zamanda sorun-
dur: Gankii Batiilagma hareketinden sonra aydin
zimre arasinda ayriliklar ve yabancilasma bas-
ladi. Kendi toplumuna, kendi degerlerine, kendi
sorunlarina yabanci aydin tipi ortaya ¢ikti, hatta
bu tipoloji yiikselen deger olarak sunuldu. “Uya-
nik vicdan” olmak yerine, toplumun degerlerine ve
dzelliklerine sirtini dénenler hatta savas aganlar
bilge/aydin ilan edildi. Aydin duyarliliflyla hareket
edenler bilgeler degil, “ideolojik gorev” duygusuy-
la hareket etme egilimi gosteren bilgililer revagta
oldu. Bunlar, Tlrkiye'deki aydin imajini zedelemis
ve aydin baglaminda ak ile karanin birbirine ka-
rismasina neden olmustur. Bu sireg; toplumun,
siyasi aktorlerin, iktidarin hatta kic¢limsenme-
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yecek sayida aydinin, aydin kitlesini sorunlu bir
zimre olarak algllamasina/gormesine de kapi
aralamistir, Esasen Osmanli’nin son yillarina ka-
dar Turkiye, tarihinde “aydin” kitlesinden ya da
Osmanl donemindeki hakim deyimle “munevver”
zimresinden kaynaklanan ¢ok fazla sorun yasan-
mamisti. Ozellikle, miinevverlerin yabancilagma-
sindan sbz edilemezdi. Fakat Fransiz ihtilali'nin
ozellikle de Osmanli’'nin son dénemlerinde egitim
icin Avrupa'ya gonderilenlerin etkisiyle aydinlar
arasinda fikri kinlmalar yasanmis ve fiili diizeyde
bolinmeler bas gostermistir. Batihlasma hevesi
ve siireci, “yerli minevver” geleneginin yerini “ay-
din” kavramina birakmasina, sonrasinda ise “en-
telektiiel” deyiminin yayginlik kazanmasina neden
olmustur. Ashinda, miinevverden entelektiiele
uzanan kavramsal diizeydeki bu degisim stireci,
toplumsal degisimin ve bu degisimin tetikledigi
kimlik buhraninin bir yansimasiydi. Yerli olandan
uzaklastikea, yerli olmaktan rahatsizlik bas goste-
rince “minevver” kullanimamaya baslandi. Yerel
ve yerelin dnemsedigi manevi 6zelliklerin daha 6n
planda oldugu “miinevver insan”, aydinlanmis,
karanhktan kurtulmus insan demektir. Minevver
insan olmak, kendini ve kendisine bilme meziyeti-
ni vereni bilmeyi, kusur ve meziyetlerinin farkinda
olup aczini ve neleri yapmaya muktedir oldugunu
gormeyi, mensubu oldugu toplumun yasadig ve
yasatmak igin ugrastigl degerlere hakim olmayi
gerektirir. Ne yazik ki Batillasma ve modernles-
meyle birlikte miinevverin manevi yoniinden vaz-
gecilmis hatta manevi hasletleri reddedilmistir.

Bu vazgecisin ve reddin arka planinda, “geri kal-
mislik psikolojisi ya da sendromu” goriilmektedir.
Biiyiik bir cihan devleti olan devlet-i aliyenin da-
ha kiiglik bir devliete donlismesinin tetikledigi bu
sendromun da etkisiyle aydinlarimiz, Bati eksenli
kurtulus arayisina baslamis ve ilk olarak da mane-
vi zemininin terkine yénelmislerdir. ibn Haldun'un
“Maglup olan her zaman galip olani taklit eder,
diismani dahi olsa” tezi, Ustelik de bu teze kar-
si en ¢ok direng gostermesi gereken aydin ziimre
lizerinde gergeklesmistir. DGnemin aydinlarinin a-
zimsanmayacak bolimii: Bati'ya yonelmis, oradan
beslenmeye baslamis, geri kalmisligin nedenini
de varolan zihni gelenek, klasik egitim sistemi ve
toplumun yerel ve manevi degerlere olan baghlig



olarak gérmustir. Gegis donemi olarak isimlendi-
rilebilecek bu stire¢ sonrasinda aydinlarimiz, tarih-
sel, kiltlrel ve entelektiiel sermayemizi bilmeden,
tanimadan oryantalist séylemin pesine takilarak
kendi toplumuna ve kiiltiirine yabancilasmaya
baslamistir. Cumhuriyetin bu anlamda sembolik
aydinlanindan sayillan ve yurt disinda elgi olarak
da Ulkemizi temsil eden Yakup Kadri'nin “Yaban”
romani, aydin yabancilagmasinin ulastigi boyutu
kavramayi kolaylastiran simgesel bir eser olarak
gorulebilir. Romanda, hem koy hayatiyla hem de
-llkenin kurtulusunda ve Cumhuriyetin kurulu-
sunda biiyiik pay sahibi olan- kéylulerle alay edil-
mekte ve kiigimsenmektedir. Bu yaklasim tarzi, o
donemde sadece Yakup Kadri'yle de sinirli kalma-
mig, sonraki ylllarda gelenege donismiistiir.

Aydin olmak, “ilericilik ve gericilik” tartismasi-
nin ekseninden ¢ikamamis, yakin zamanlara ka-
dar dar sinirlar iginde iktidarlarla kisa ya da uzun
paslagmalar yapilmaya calisilmistir. Batiilasma
serlivenimizden sonra aydinlanimiz arasinda top-
lum mihendisligi egilimi artmistir. Bunda ideolo-
jik toplumsalligin etkisi oldukea fazladir. Kiiltir ve
deger eksenli toplumdan, kati ve ideolojik eksenli
topluma gegis on gorilmekteydi. Toplumsal degi-
simlere bir toplum miihendisi gibi bakanlar, kiire-
sel olandan yerel olana, merkezden gevreye dogru
hareket ederler. Bu nedenle de (istten ve kompra-
dor bir aydin tipi karsimiza ¢ikar. Bu aydin tipine
karsi ise yerli durus sergileyen, toplumun kimligiy-
le 6rtisen aydinlar ortaya giknstir.

Bu iki aydin tipi, Dogu'da, 6zellikle de Miisliiman
toplumlarda kendisini gostermistir. Bu toplumlar-
da, Batililasma ve modernlesme karsisinda ben-
zer slrecler yasandigindan ozellikle yerli aydin
tipolojisindeki benzerlikler dikkat ¢ekmektedir.
Tarkiye'de M. Akif Ersoy, Pakistan'da Muham-
med ikbal, Afganistan’da Cemaleddin Afgani,
Bosna’da Aliya izzetbegovig, Misir'da Seyyid Ku-
tup, Tunus’ta Rasid EI Gannusi, Suriye'de Cevdet
Said, Cezayir'de Malik Bin Nebi, iran’da Ali Seriati
ve Filistin’de Hiristiyan disinir Edward Said'in,
farkli zamanlarda ve farkli cografyalarda yasamis
olsalar da benzer sorunlara karsi benzer tepkiler
gostermek; Bati kapitalizmine, somiriye ve -de-
gerlere aykir- dontlistime (fesata) karsi direnmek

ve halki aydinlatmak, Batici misyoner ya da oryan-
talist syleme karsl, yerli ve tebligci bir séylem ge-
listirmeye calismak noktasinda referans ve hedef
birlikteligine sahip olduklan gorilmektedir. Hepsi,
referans degerlerinin ve bu degerler cercevesinde-
ki hedeflerinin geregi olarak, kimlik degisimine ve
tek tiples/tir/meye karsi ¢ikmislardir.

Sonug olarak, Tirkiye'de miinevver, aydin ya da
entelektiiel tarihimiz, toplumsal degisimlerin bir
yansimasidir. Batiilagma siireciyle birlikte aydin-
lar arasinda kutuplagmalar bag gostermis, ayni
zamanda toplumla aydinlar arasinda mesafeler
olugsmustur. Aydinlar arasindaki farklilik ideolojik
eksende seyrettifinden, diyalogsuz bir donem de
yasanmistir.

Ancak, 1980 sonrasinda fraksiyonlari ve diinya
algilan farkh, sorumluluk duygusu giiglii aydinla-
rmizin iligkilerinde bir yumusama egilimi goriil-
mustlr. Bu egilim ve ideolojik katilik azaldikca
aydinlarimizin evresel bilgi ve degerleri reddetme-
den “kendisi olma” ve “yerli kalma” azmini arti-
racak ve toplumla arasindaki yillarin @riinii olan
mesafeyi de gittikce azaltacakti. Demokrasiye
dair problemlerimizi gidermek, ozgirliikklerimizi
tekemmdil ettirmek, kiiresel zeminde her alanda
6ne gikmanin regetesini kendi degerlerimizle olus-
turmak; medeniyet degerlerimizi yansitan “yerli
aydin”/“munevver insan” tipolojisini hakim kil-
makla miimkiindiir. Bu noktada en biyiik sorum-
luluk, hig¢ sliphesiz yine aydin kitlesine diistiyor.

Elbette, aydin ziimresi bu miicadelede yalniz bi-
rakiimamali ve birakilamaz. Ozellikle sivil toplum,
hem yabancilasma girdabindan kurtulmak hem
de yerli olmak/kalmak ¢abasinda aydin kitlesine,
moral ve motivasyon destegi saglamayi gorevleri
arasinda gormelidir. Sivil toplum ve aydin insan,
var olduklan toplumun talep ve tekliflerini sekil-
lendirme ve sonuca ulastirma noktasinda sosyal
sorumluluk olarak gortiimesi gereken siirekli bir
isbirligini hayata gecirmek durumundadir. Giinkii
her ikisi de ancak toplumu ve degerlerini énem-
sedikleri, bu degerleri var eden medeniyetin insasi
ve ihyasi noktasinda sorumluluk yiklendikleri sii-
rece toplumun himayesine ve tevecciihe mazhar
olabilir.
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Aydin, diisiince
Jaaliyetlerini ge-
nelin ¢ikarlar: ve
bireyin (ve bir birey

olarak kendisinin)

azgiirliigii igin siir-

diiren kimsedir. O

e bir vakaniivistir

Prof. Dr. Erol Goka

Necmettin Erbakan Universitesi Meram Tip Fakiiltesi Psikiyatri Bolimii Ogretim Uyesi

Diistiiglimiiz Yerden Ayaga
Kalkmak Ya da Aydin Sorunu

‘Aydin’ denilen insanin kim oldugunu dogru
tanimlayamazsak, sonraki degerlendirmelerimiz
de hatali olacaktir. ‘Aydin’ igin en kisa bigimde
“bir toplumun en yiiksek kolektif zihinsel Grin”

diyebiliriz. Bu tanimda toplum ve

ylksek zihinsel (irtin olmak lzere
iki nokta 6ne cikiyor; bunlari
biraz agalim: Hepimizin insan
teki olarak gecmisimize dair
gliclii duygusal baglarla belir-
lenen bir hafizamiz ve ge¢mi-
simizden ve simdimizden yola
cikarak gelecegimize dair
beklentilerimiz, ufukta gor-
diiklerimiz vardir ve bunlarin
tamami bizim kisisel zihin ka-
pasitemizdir. Hepimizde soyle
ya da boyle bir zihinsel kapa-
site bulunur ama bazilarimiz
bu agidan daha avantajlidir.
insanin yaratiigi icabi zihin-
sel, entelektiiel kapasitesi
ne kadar artarsa, bu sayilan
hususiyetleri daha bir kabarir,

One cikmaya, goranir hale gel-

meye baslar. ‘Aydin’ dedigimiz

ne de ideolog.
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kimsede bu hususiyetler cok 6n planda olmakla
hirlikte, o bunlari kendisinden ziyade iginde ya-
sadig, ait hissettigi toplum icin, onun adina da
harekete gecirebilen insandir. Toplumla kader
bag, onun adina da dlstnebilme yetenegi bir
entelektleli aydin yapar.

Aydin, dustinme faaliyetini varlig anlamak
icin sirdiren distintrden de maddi iligkilerin
belirlenimlerini kesfetmeye calisan bilimciden
de farkh bir kimsedir. O, daha ziyade siyasefgiye
yakindir. Siyasetginin pratik akilla yaptigini teorik
akilla yapan kisidir.

Aydin, kisisel kimlik itibariyle biraz ‘lider'leri
andirir. O, hem kendisidir hem de toplum adina
s0z almasi, zihinsel yeteneklerini, sezgilerini top-
lum icin kullanmasiyla kendisinden daha fazlasi
olan bir kisiliktir. Zor bir kimliktir aydinin tasidig,
cok agir sorumluluklarla doludur. O ylzden aydi-
nin ihaneti cok kolaydir, Gstlendigi yiki tagsiyami-
yorsa ya kendisinden ya da temsil ettigi toplum-
dan vazgeciverir.

Aydin, bir toplumun en yiiksek kolektif zihin-
sel drinadir ama konumu toplumun bir parga
ontnde oldugu, kismen ondan ayristigl icin top-
lumla bagi, bir yandan da olmazsa olmaz nitelik-



teyken bir yandan da ¢ok naziktir. Oylesine nazik
ve narindir ki bircok aydin da kopuverir. Aydinin
yol gosterici niteligi, toplumla bagi koptugunda
yani organik vasfini yitirdiginde; o, ya kendisin-
den baskasiyla ilgilenmeyen, kendini begenmis
bir sinik ya da topluma, ‘benim dediklerimi yap-
miyor’ diye Kizip kdpiren bir despot haline dé-
niislr. Toplumla baginin kopuk olup olmamasina
gore aydinlan ‘organik’ olanlar ve olamayanlar
diye ikiye ayirabiliriz.

GUnumuz icin konusacak olursak, bilginin
modern dunyadaki Uretimi ve islevleri g6z oniin-
de bulunduruldugunda, milletin kendisini, kendi
diinya gorlistini entelektiiel ve siyasi hakimdan
en (st diizeyde (retme iglevini géren aydinlara
‘milletin organik aydinr’ diyebiliriz. Milletin orga-
nik aydini sézlyle kast edilen, bir grup entelekt(i-
el kimse degildir; aydinlarda bulunan ve millette
somutlasan gelenege karsilik gelen yanlar, ay-
dinlann organik yanini olusturur.

Milletin organik aydinlari, milletle devlet ara-
sindaki kopra islevi de gorir, devletin tabiati
icabi toplumdan yabancilagsmasini en aza indirir.

Milletle organik baglantilan olan aydinlarin du-
stince diinyasinda actiklari ufuklarin devletin yo-
netici elitleri katinda alimlanmasi sayesinde, mil-
letle devlet arasindaki suni duvarlar kaldirnlacak,
aradaki mesafeyi gideren, goriinmezligi saglayan
ince bir tiil gekilmis olacaktir.

Aydinin iktidarla ve siyasetle iliskisi

Tam bu noktada yukarda yapmaya calistigi-
miz aydinin tanimi ve islevlerine onun devletle ve
iktidarla olan iliskisini de ilave etmemiz gerekir.
Aydin, dusiince faaliyetlerini genelin gikarlart ve
bireyin (ve bir birey olarak kendisinin) 6zglrltgl
i¢in stirdtren kimsedir. O ne bir vakaniivistir ne
de ideolog. Aydinin her zaman iktidarla elestirel
bir mesafesi olmasi gerekir, aksi takdirde vaka-
nilvisten ve iktidarin her tirla faaliyetini mesru-
lastiran ideologdan higbir farki kalmaz. Hele hele
iktidardan kendisi nemalaniyorsa soylediklerinin
gecerliligi zan altina alinir.

Aydinin siyasi glicle iliskisi Kant'in soyledigi
gibi “Uzaktan merhaba” seklinde olmali, yollari
asla kesismemelidir. Aydin, hiir bir vasatta, kor-
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kusuzca, fikirlerini ifade etmeli, iktidar da aydi-
nin takdir ettigi fikirlerini tatbikata koymalidir.
Aksi takdirde, iktidarin glici de aklin muhakeme
kabiliyetini zedeler, ifsad eder, iktidarin glictini
tadan bir aydin da eski hayatini ¢ok pespaye bul-
maga baslar ve iktidar sehvetinin tadini strdur-
mek igin her seyini feda edebilecek seviyelere
dusehilir.

Fakat bu noktada biraz
durmaliyiz! iktidar-aydin ilis-
kilerinde elestirel bir mesafe
gereklidir tamam ama modern
zamanlarla birlikte basligimiz
genislemis ‘aydin-siyaset ilis-
kisi" halini almistir. Siyaset,
modern demokrasilerde kim-
senin, hele hele aydinlarin

Sanki dogal
olanin aydinin
milletin ibtiyag
ve taleplerinden
apayrt bir bilgi

Milletin organik aydim

Bitlin bu soylediklerimiz, ‘organik aydin’ kav-
ramimiz ve aydina yiikledigimiz dzellikle siyasi
islevler bazilarina ¢ok yadirgatici gelebilir. Kana-
atimizce bu yadirgamanin temelinde de aydinin
bugiine dek ‘milletten kopuk’, ‘yabancilasmig’
tanimina asinalik bulunmaktadir. Sanki dogal
olanin aydinin milletin ihtiya¢ ve taleplerinden
apayri bir bilgi tecessiisil pesinde kosmasi oldu-
gu dustinilmekte ya da aydinin milletle ilgisinin
ancak ve ancak entelektiiel glindemin egemen
sOylemleri icabinca olmasi gerektigine inanil-
maktadir. Egemen entelektliel ajanda da ne ya-
pacaginiza dair talimatlar vardir zaten. Yapmaniz
gereken yalmzca, milleti kigliimsemek, aydin
olmanin ilk sarti olarak, siradanhgin yapis yapis-
hgindan, ortalama insanin, yiginlarin distincele-

tecessiisii pesinde P e . - ;
b Pli! . bigdne kalamayacagl insani rindeki ve yasama tarzlarindaki sefalete kapil-
OSHidst oladngld i ' S e o X - i
5 " - & etkinliktir; insanin kendisini  mamanin erdemlerinden s6z etmektir.
diisiniilmekte ya

ve yasadig| toplumu, degerler
dinyasini savunma bigimidir.
Bu anlamda her aydinin siya-
set yapma mechburiyeti vardir.
Siyaset yapmak, siyasetle il-
gilenmek aydin olma tanimin-
da miindemigtir zaten. Aydini

da aydinin milletle
ilgisinin ancak ve
ancak entelektiiel
giindemin egemen
soylemleri icabinca
olmas: gerektigine
inantmaktadir

Milletin organik aydininin alisageldigimiz or-
ganik olmayan aydin tipolojisindeki &zelliklerle,
varligini esasen entelektiiel bir mecrada ifade-
lendirmek disinda, asla ve kat'a bir iliskisi yoktur.
Milletin organik aydini, kendi disiince ufkunu
besleyen kiiitiirel-tarihsel baglamin Griini oldu-

siradan bir okuryazardan, et-

liye sitlliye karismayan bilim

insanindan ayirt ettiren nokta

da burasidir. Aydin, toplumun
derdiyle dertlenir; hatta toplumun dert etmedigi
halleri bile fark eder, sezer ve toplumu bu konu-
da uyarmaya, aydinlatmaya calisir.

Yani kendine has, ddeta siyasetler-listii bir si-
yasetgidir. Su halde soruyu su hale getirmek en
iyisidir: “Aydinin siyaseten destekledigi, basarisi
icin ugrastigl siyasi programin savunucular ikti-
dar olduklarinda, diisiincesi iktidara geldiginde
aydin nasil bir pozisyon almahdir?” Soru bu ge-
kilde soruldugunda cevap soyle olmalidir: “Aydin,
dislincesi iktidara geldikten sonra da bu disin-
cenin uygulamadaki basarisi igin ugrasmall ama
bunu iktidarla arasina mesafe koyarak ve elestiri
kirbacini surekli saklatarak yapmali, hi¢gbir sekil-
de iktidarla gikar iliskisi igine girmemeli, iktidarin
Gcretli isgisi olmamahdir”.

Kamu'da Sosyal Politika
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gunun farkindadir ve bu ylizden kendisini onun
bir parcasi olarak algilamaktadir; bilginin ikti-
dar icin bir arag degil, varligl aydinlatan bir isik
oldugunun, igcinde yasadigi gelenegi anlamadan
kendisini anlamanin imkansiziginin bilinci icer-
sinde, gelenegin ihyasina (yaratici bir bigimde
yenilenmesine) yonelik ¢abalarini, varolussal bir
kaygiyla stirdlirmektedir. Gelenegin tarafini tutan
milletin organik aydininin bu tarafgirligi, ideolojik
degil ontolojik bir tarafgirliktir; gelenek onun var-
iga bakisinin sekillendigi rahimdir.

Milletin organik aydininin tarafgirligi, onun
diger geleneklere diisman olmasini gerektirmez;
onlarla diyalojik bir temastan, onlardan égrene-
rek gelenegin (kendisinin) ufkunu genisletmek-
ten yanadir; bu ylzden gelenege karsi nispi bir
mesafe koyarak elestirel olmayi da elden birak-
maz. Milletin organik aydini, bu nitelikleriyle tam
da siyasi bir ugrasin igindedir; ¢link( tim faali-
yetlerinin odaklandigi daha iyi anlama c¢abasi,



daha iyi bir diinya arayisindan baska bir kapiya
cikmamaktadir. Toplumumuz da aydinimiz da bati-
dan farklidir. Uzerinde bu kadar s6z soyledigimiz,
“organik aydin” tanimi aslinda bize ait degildir;
biz ona yalnizca millet iyeligi ekledik. “Orga-
nik aydin” kavramini italyan Marksisti Antonio
Gramsci'den odun¢ aldik. Gramsci, sinifsal hir
iktidar bakisina sahipti ve siniflarin iktidar mi-
cadelesinde iktidar bloklar kurdugunu séyliiyor,
bu bhloklarin birbirlerine karsi ideolojik tezler ge-
listirdiklerini ve bu isi burjuvazi ve proleteryanin
organik aydinlar vasitasiyla yaptiklarini beyan
ediyordu. Bizde iktidar kavgasinin ¢ehresi de ay-
dinlarin iglevleri de bambaskadir.

Burada iktidar kavgasi, son iki yliz yildir si-
nif micadelelerinden ziyade yerlilik ve baticilik
tarzinda cereyan etmekte, aydinlar da ona gore
saflasmaktadir. Baticilar, millete olumlu highir
ozellik barindirmayan cehalet, safsata ve oOn-
yargilardan mirekkep bir yigin olarak bakarlar
ve milletin nefes alip verdigi geleneksel ortami,
degistirilmesi gereken gerici bir yapi olarak go-
riirler. Bu ideolojiyi Ureten aydinlara “Baticilar”

veya “vesayetciler” diyebiliriz. Son zamanlara
kadar aydimimizin biylik kismi vesayetgiydi ama
Osmanl’'nin gerileme ve yikilma dénemlerinde
devletle ve temsil ettigi Miisliiman uygarlkla bir-
likte gerileyen ve zayiflayan organik aydinlar son
zamanlarda yeniden tomurcuklanarak agilmaya,
kendilerini gosteremeye basladilar, milleti ve
gelenegi savunacak giigli ideolojik arglimanlar
gelistirdiler ve milleti vesayet sistemine karsi ik-
tidanin alternatifi yaptilar. Onlar geldiginde vakit
tamam oldu ya da vakit tamam oldugunda kendi-
sini icine dogdugu milletin, gelenegin bir unsuru
sayan, milletin en yuksek zihinsel (retimi olan,
gelecek i¢in tezler olusturabilen bu insanlar yani
milletin yeni organik aydinlar meydana ¢iktilar.

Bugiin “milletin organik aydin1” vasfina bazi
“milliyetgi” ve “islameci” aydinlarin daha gok uy-
duklarini soyleyebiliriz. Lakin milliyetgi ve islam-
¢l aydinlarin reaksiyoner kaldiklar ve sadece
konjonktlrel dlsinceler Urettikleri, ideolojik
fanatizme yatkinliklari nedeniyle elestiriden va-
reste olmadiklarini da belirtmeliyiz. Sol aydinlar
aralarinda Mehmet Ali Aybar, Hikmet Kivilcimh
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Kemalizm, mille-

gibi gelenegin dnemini fark edenleri olsa da he-
niz aydin olmanin belirleyici niteligi olan “yer-
lilik” vasfini haiz degiller ama bu ilelebet boyle
olacak degildir; artik kendi “Sol"umuzun vakti
geldi de geciyor. Liberallerin durumu ise biraz
daha karisik, liberalizm ¢ok énemli bir distince
ve siyaset felsefesi, bize baslangigta disaridan,
12 Eylul'den sonra da adeta “gok”ten duser
gibi “gum” diye geldi. Liberal aydinlar arasinda,
gecmiste “milletin organik aydini” olmak igin zo-
runlu sart olan gelenekten beslenen ve liberal
distncenin gelenekselci yorumu igin kafa yoran
kimseler var, onlari dikkatle izlemeliyiz.

Post-Kemalist donemde aydinlar

Ozellikle 12 Eylil 2010 Referandumu'yla
birlikte iyice anlasildi ki, toplum kendisinin (ize-
rinde siirekli hak talep eden vesayet¢i-darbeci
zihniyetle yonetilmeyi istemiyor; bu zihniyetle

ylzlesmek, hesaplasmak istiyor.

Bu ylzden Kemalist dénem bitti,
“post-Kemalist dénem” basla-
di diyebiliyoruz.

Her inga streci, bitisin to-
humlarini da icinde tasir; bas-
langicta gorlinmeyen, potan-

aldatmalarla olusturulmustur. Korku ve endise-
ler ile “simdilik boyle olsun” tavri, Cumhuriyetin
ikinci ve Gglnci nesillerinde inanca dontsmus,
bu inang yukarnidan asagiya milletin zihninde de
insaya calisiimistir. Boylece yikim ve maglubiyet
duygusu, kaybetme korkusu patolojik bir vaka
haline gelip bir ideolojik format haline getirilmis-
tir. Herkesten ve her seyden ¢ekinen bu algl, sa-
bit bir zaman ve mekan tasarimina dayaniyordu.
Tarih 1930'da sabitlenmis, mekan da Ankara ve
etrafindaki “misak-1 milli” ile tanimlanan cograf-
ya ile sinirliydi.

Tarihin ve mekanin sabitlenmesi, koruma
duygusunun ve refleksinin bir geregiydi. Bu sa-
biteler ¢ercevesinde ylizde 20 sehirli, ylizde 80
koyl(i statik bir toplum yapisi esas alinmisti. Fa-
kir ve egitimsiz koylller “halk”, egitimli kesim
de “vatandas"ti. Korku ve endiseyi tasiyan ve
egitimli olan yani durumun farkinda olan burok-
rasi, koruma ve kollama igin siyaseti yonetimle
birlestirerek uhdesine almisti. Blrokrasi Gnce
sehirli halki modernlestirecekti. Halk modernle-
since oteki (Avrupal) gibi olunacagindan, ceha-
let ve gagdisi dini takintilar (!) bilahare ortadan
kalkacak, bu sayede yok edilme-imha endisesi
bir nebze alacakt.

tin wgmzi/e (z_ydz—
i niteligim' haiz

olmayan batict
aydinlar tarafin-
dan megrulagtiril-

siyel halde olan bitis glgleri,
uygun zamanda Kkuvveden
fiille geciverir. Kemalizm'i var
eden her sart ve durum ayni

Siyasal model, 19. yizyiln kati pozitivizmini
ve Rousseau'cu cumbhuriyetciligi esas aliyor-
du. Ekonomik sistemde o zaman gecerli olan

da ila nihai boyle
gitmeyecegi belliy-
di, en temelde bu

zamanda Kemalizm'in tasfi-
yesini de gerekli kilmistir; zira
konjonktlr degismistir. Sahis
ve aktdrlere diisen de tarihte-
ki rollerini basarili bir sekilde

maya ¢aligildiysa

ii¢ nedenle tasfiye ~ oynamalandir. Degilse biraz
oldn gecikmeli de olsa birileri gelir

ve nehirlerin denizin agzina
kadar getirdigi kumlari, deni-
zin diplerine sevk eder.

Kemalizm, her seyden dnce
bir yikim-maglubiyet ideolojisidir; Atatlrk’le ve
Istiklal Savasi'nin cehd ve azmiyle baslangigta-
ki kurucu irade ile iliskisi yoktur. imparatorlugun
tasfiyesi sonrasi elde kalanin muhafazasi ama-
ciyla korku ve endiselerle bazen de takiyye ve
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“devletci-Keynes'ci model”e uygun olarak devlet
merkezliydi. Prusya geleneginin de etkisiyle bii-
rokrasi, devlet imkanlariyla ve devlet eliyle bir
milli burjuvazi var edecek ve bu da sanayilesme
ve kalkinmay saglayarak ulke refahini artiracak-
tl. Yerli sanayici olmadigindan toprak agalarn,
tefeci-tliccar ile karaborsacilarin birokrasinin
misfik kollarinda serpilmesi igin ¢alisildi. Siyase-
ten toplumun % 20'sini esas alan model, iktisa-
den de en fazla % 1'ini esas almaktaydi. Halkin
geri kalan siyaseten ve iktisaden dislanmis ke-
simleri, artik bu esas vatandaslara emanetti.

Diinya sistemi, SSCB’nin yani basinda strate-
jik konumda yer alan bir bolgede stabilizasyon
istiyordu. Komdnist, islamci ve Turanci olmak
asla istenmiyordu ama basta pragmatizm olmak



Biirokrasi dnce se-
hirli halkr modern-
lestirecekti. Halk
modernlesince oteki
(Avrupals) gibi olu-
nacagindan, cehalet
ve gagdist dini ta-
kintilar (1) bilabare
ortadan kalkbacak,
bu sayede yok edil-
me-imba endigesi
bir nebze alacakt:

uzere diger her tarli
siyasi-ideolojik tercih
serbestti. Uluslar ara-
sI sistem, burokratik
oligarsi ile saglanmis
stabil bir partner-iilke
olmamizdan yanaydi.

Kemalizm, zamani-
nin temel sartlarinin
Griindydi. ingiliz ha-
riciyesinin rehberligi,
Osmanli biirokrasisi,
izmir ve istanbul tiic-
carl, Yyari-aydin ga-
zeteci takiminin, bu
temel sartlan yerine
getirebilmek igin bir
araya geldikleri mis-
terek uzlasi zeminiy-
di. Peki, simdi sormak
lazim 2000’li yillarda

bunlardan geriye ne kaldi? Kiiresel sistem, diin
haram kildigini bu gin farz haline getirmeye
baglamis, ingiliz hariciyesinin yerini oldukca kar-

maslk kiiresel sistem almis, Tirkiye'nin oniine
Ortadogu'da ve bdlgede yepyeni roller, imkanlar
acilmig, ice kapal Tirkiye talebi miilga haline
gelmis...

Cumhuriyet, Kemalist dénem boyunca (g te-
mel sorunu, din, dil ve yoksulluk sorununu ¢dze-
cegini taahhiit etti ama maalesef (i¢ vaadini de
gergeklestiremedi. Kemalizm, milletin organik
aydini niteligini haiz olmayan batici aydinlar tara-
findan mesrulastiriimaya calisildiysa da ila nihai
bdyle gitmeyecegi belliydi, en temelde bu (¢ ne-
denle tasfiye oldu.

iste  bu nedenlerle  post-Kemalist
Cumhuriyet'in ve ona rehberlik edecek organik
aydinlarin 6ntinde vesayet sisteminin kalintilari-
nin tamamen tasfiyesinin yani sira bu (¢ temel
alanda kalici ve yapisal déniisiimleri basatma
gorevi duruyor.
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Prof. Dr. Miimtaz'er Tiirkone
Akademisyen / Yazar

Islam Medeniyeti’nin
Iktidardaki Aydinlan

islamci entelektiiellerin  devlet sorumlulu-
gunu (stlenme hikayesinin en parlak sembolii
olarak Ahmet Davutoglu'nun tarihe gegecegini
distnlyorum. Akademisyenlik, bilim adamhg
yaftalari, profesyonellik kokan ve ¢ok ciddiye ali-
nabilecek sifatlar degil. Ay-

din ve entelektliel olmanin

Islami suralicma
prensipleri ile bati me-
deniyetinin parlamen-

ter gelenegi bu yiizden
birbiriyle catigey. Islim
medeniyet taribi iginde
ortaya ¢ikan sosyal me-
kanizmalar megruiyeti-
ni bu degerler sistemin-
den almaktadir

Kamu'da Sosyal Politika

bilgiye ilave ahlaki bir
tarafi var. iginde yasadi-
g1 topluma, tarihe Kkarsi
sorumluluk duygusu ile
hareket eden ve ideal-
lerini  glicii yettigince
derin izlere dénlstiren
kisi, profesér unvanina
entelektiellerin  dun-
yasinda bir yer bulmus
oluyor. Ahmet Davu-
toglu, bir akademis-
yen olarak Kkalibresini
kanitladi. Uluslararasi
iliskiler profeséri ola-
rak ehliyet ve liyakatini
kimse tartisamaz. Faz-
ladan idealleri igin ¢aba
harcamis bir aydin. Ayni
idealler istikametinde

14

yeni kusaklar yetistirmeye caba harcadi. Ama
onu bitin bunlann 6tesine tasiyan, Tirkiye'nin
dis politikasini bir mecradan alip bambaska bir
yere tasimasi. Yaptiklarinin basarisini, dogrulugu
veya yanhshigin birileri tartisabilir, dnemli olan
anlami. Bu anlama egildiginiz zaman, islamcili-
gin devlet aklina donilisen blydleyici macerasi-
ni bir kisinin sahsinda 0zetlemis oluyorsunuz.
Davutoglu'nun yazdiklan, ozellikle en ¢ok bagvu-
rulan eseri “Stratejik Derinlik” ortada. Esasli bir
tefekkiir ve emek mahsulil bir eser bu. Kendisi-
ne hakli bir séhret kazandird. “Stratejik Derinlik”
sadece bir akademik galismadan ibaret degil.
Ahlaki bir sorumluluk da ustlenirken, ayni za-
manda ideolojik bir ufuk ¢iziyor. Cizdigi ufku hizla
akan bir nehrin iginde yolculuk ederken, o neh-
rin akis istikameti, hizi, nehrin yatagi ve baska
nehirlerle iliskisi konusunda fikir yritmeye ben-
zetiyor. Akademik ¢alismalar, nehrin kenarindan
akis hakkinda konusmaya benziyor. Davutogiu,
nehre kapilip siriiklenme tehlikesine de dikkat
¢ekiyor. Nehrin ruhuna ve kaderine yabancilasg-
manin bir ahlaki sorumluluk getirdigini sdylerken
aslinda devletin kapisindan igeri adim atmis olu-
yor. Amag zaten bu. Davutoglu'nun devlet aklina
doniisen hikayesi bu yluzden temsil edici.

islamcilik tarihle ve cografya ile bag kurma-



yI bu gekilde basariyor. Boylece Tlrkiye ice ka-
panmayi reddeden bir koprl Ulkeye donistiyor.
Bu kopraniin kuruldugu yer islamiyet'in yegane
hakikat oldugu bir diinya ile bugiiniin reel poli-
tiginin isledigi, bildigimiz gergek dinya. Ahmet
Davutoglu'nun imzasini tasiyan «slam ve bat
medeniyetlerinde mesruiyet ve gogulculuk me-
selelerinin deger boyutu» baslikli kisa bir makale
var. Makale 1991 yilina ait ve Dergah dergisinde
yayimlanmist. Makaleyi begendigim igin saklami-
sim. Kuvvetli bir tezi saglam bir muhakemeye ve
oldukga genis bir ufka yerlestirerek 6zetliyor.

Makalenin temel tezi “islami temellerden ha-
reket eden yeni bir medeniyet agihmimin mim-
kiin” oldugunu gostermek. islam medeniyeti “de-
ger bagiml"dir; Bati medeniyeti ise “mekanizma
bagimli"dir. islami sura/icma prensipleri ile bati
medeniyetinin parlamenter gelenegi bu ylizden
birbiriyle gatisir. islam medeniyet tarihi icinde or-
taya ¢ikan sosyal mekanizmalar mesruiyetini bu
degerler sisteminden almaktadir. “Bu degerler
sistemi ise son derece etkili ve genis kapsamli
bir tutarlilik iginde bir bilgi disiplinine baglanmis,
bilgi disiplini de 6zel bir varlik telakkisine istinad
ettirilmistir.

Dolayisiyla sosyal mekanizmalarn gergek
mesruiyet zemini varlik-bilgi-deger sistemleri
arasindaki bagimlilik ve tutarhlk iliskisi icinde
olusmustur.” Bu tlirden derin felsefi-entelektiiel
metinlere niifuz edemeyenler icin yazarn sozle-
rini basitlestirelim. Yazar batinin gayrisahsi ve
demokratik slreglere dayandirdig siyasi diizeni-
nin tam Karsisina, dogru ve yanlisi va'zeden bir
degerler sistemini, yani vahiy diizenini yerlestiri-
yor. islamcilik tam olarak boyle bir seydi. Batili
kavramlar, teoriler ve kurumlarla karsilastirarak
ve bu diinyaya ait birikimi kullanarak islamiyet'i
en genis cephede savunmak. Sadece savunmak
degil siyasi-sosyal hatta ekonomik bir dizen
olarak onermek ve bu énermelerden bir mede-
niyet projesi gelistirmek. Bu makalede kendini
gosteren vukuf ve derinlik, 90l yillarin basinda
islamer birikimin gergekten zirvelerinden biriydi.
Peki bu tez buglin nerede duruyor? Hakkini tes-
lim edelim. Tark dig politikasinda bir medeniyet
ufku olarak, daha cok retorik diizeyinde devam
ediyor. Ama hepsi o kadar.

Bu satirlan yazarken Ahmet Davutoglu'nun
Omer Sahin'le yaptigi réportaji yeni okumus-
tum. Soyle diyordu Disisleri Bakammiz: “Her-
hangi bir etnik ya da mezhebi kimligi dislayan
bir tavra ulusalcilik diyorum. O dislayicilik bizi de
parcalar. Ortadogu’yu, Balkanlar'i, Kafkaslar’i
parcaladigl gibi pargalar. Bizim yaklasimimiz
Tirkiye merkezinde bitiin bu pargalanmisliklari
gidermek.”? “Peki, nasil?” sorusunun cevabini
Davutoglu'ndan “laik-emperyalvizyon” olarak al-
mak disinda bir sansiniz yok. O Kahire'de Misir-
hlara laiklik ihrag eden bir Basbakan'in hiikiime-
tinde gorev yapiyor.

Soyle demisti Basbakamimiz: “Tirkiye'de
anayasa laikligi, devletin her dine esit mesa-
fede olmasi olarak tamimlar. Laiklik kesinlikle
ateizm degildir. Ben Recep Tayyip Erdogan ola-
rak Muslimanim ama laik degilim. Fakat laik
bir Glkenin bashaka-
niyim. Laik bir rejim-
de insanlarin dindar
olma ya da olmama
Ozgarlagh  vardir”
“Ben Misir'in da laik
bir anayasaya sa-
hip olmasini tavsiye
ediyorum. Giink{ la-
iklik din dismanlig
degildir.  Laiklikten
korkmayin.  Umarim
ki Misir'da yeni rejim
laik olacaktir. Umuyo-
rum ki benim bu agik-
lamalarimdan sonra
Misir halkinin laiklige
bakisi degisecektir.”

[}/(ifzzc:/tgtiz biiyiik
enerjisi ve birikimi

yok olmads. Tiirkiye

bugiin kullandigr megru-
iyet kaynagina doniigtii.
Devlet derin bir mej-
rutiyet krizi igindeydi,
Islamcilar, devraldiklar:
iktidar hakk: kargiligin-
da bu devasa mesruiyet
agigine kapattilar

Gergekten  degis-
ti. Mursi'ye devlet
bagkanliginin teslim edilmesinin ve bu konuda
ABD'nin yaptigl baskilarin arkasinda bu sdzlerin
¢ok onemli bir payi oldu. Laiklik ne Tirkiye'de
ne Misir'da hig bu kadar gliglii ve etkileyici koru-
yucular bulmamist. islameilar nereye gittiler. O
kadar tez, o kadar teori, o kadar birikim nereye
kayboldu? Sairane bir benzetme yapalim. Giil ile
bilbiliin George Orwell'in siirsel anlatimina yan-
styan meshur hikayesi: Bulbal gil agacinin dali-

15 Kamu'da Sosyal Politika

Cumburiyeti Devleti‘nin



na konar, kalbini dikenine yaslayip hazin hazin
sabaha kadar oter. Sabaha karsi diken bilbulin
kalbini deler, zavalll can verip yere diser. Ama
yukarida kan kirmizi bir gil bltiin intisami ile ag-
mustir. Fizik kurali: Var olan hig bir sey yok olmaz.
islamciigin blyiik enerjisi

ve birikimi yok olma-

di. Turkiye Cumhuriyeti

Isliameilik tarible

ve cografya ile bag
kurmayr bagartyor.
Baylece Tiirkiye ige ka-
panmayt reddeden bir
kaprii iilkeye doniisii-
yor. Bu képriiniin ku-
ruldugu yer Llamiyet'in
yegine hakikat oldugu
bir diinya ile bugiiniin
reel politiginin isledi-
gi, bildigimiz gerek
diinya

Karmu'da Sosyal Politika

Devletinin bugln kullan-
digi mesruiyet kaynagina
doniistl. Devlet derin bir
mesruiyet krizi icindeydi.
islamcilar, devraldiklar
iktidar hakki karsihgin-
da bu devasa mesruiyet
acigini kapattilar. Eko-
nomi igin bltge acgigini
kapatmak ne ise, siyasi
sorunlar karsisinda
mesruiyet agigini kapat-
mak aynidir. ikisi de biin-
yeye glic ve etrafa given
verir. Dis politika elestiri-
liyor; peki buglin bolgede
sahip oldugumuz aragla-
rn kisir Kemalist politika-
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larla edinebilir miydik? islamecilik bugiin devletin
mesruiyetine bltln varligini adayarak bambaska
bir kaliba, iktidar giicline déniistii. Diiniin islamei
bugiiniin iktidardaki politikaci kadrolarini var
eden toplumsal dinamige dontp bakalim. Din(n
atesli islamei genglerine burs veren, yurtlarnin,
cikarttiklan dergilerin masraflarini karsilayan ha-
yir-hasenat sahipleri, bugtin iktidardaki hallerine
bakip ne diisliyorlardir? islameilarin derin ses-
sizligini agiklayacak olan asil bu sorunun cevabl.
Durumdan son derece memnun olmalilar. Yikse-
len zimrelerin, yeni sermaye simflarinin durum-
dan sikayetci olmalari mimkiin ma?

DiPNOTLAR

1. Ahmet Davutoglu, “islam ve Bati Medeniyetlerinde Mes-
ruiyet ve Gogulculuk Meselelerinin Deger Boyutu”, Der-
gah, Cilt Il, Say1 16, Haziran, 1991, s. 16.

2. Radikal, 20,9.2012
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Cagdas Meydan Okumalar Karsisinda
Ulema: Imkanlar ve Riskler

1. Ulema: Kimlik ve Sahsiyet peygamberler olarak takdim edilir. Alim, anilan
peygamberlerin kimligiyle 6zdeslesen niteliklerle
sahsiyet bulan, bunlar dis diinyada misahhas
kilarak onlara hayat verme gérevinin farkinda
olan ve boyle bir tesebblsiin getirecegi riskleri
omuzlama cesaretini gosterebilen kisidir. Kisa-
ca Nuh'la gelen yasayl, Musa'yla tecelli eden
onderligi, ibrahim’le 6ne
cikan maverayl/metafizigi,

Cagdas meydan okumalar karsisinda geligti- 15a'yla kanunun kati ege-
rilecek reflekslerin mahiyeti, bu micadele (ce- Menligine baskaldiny ve

Ulemaya en biiyiik onuru veren ve biiyiik bir
gorev ylkleyen ifadelerden biri ResQlullah’in
“Alimler, nebilerin varisleridir” soziidir. Alimin
varis oldugu peygamberler, tarihin farkli buhran
evrelerinde insanligl ahlaki bunalimdan cikart-
makla birlikte, yarattiklan blyiik kinlmalarla da
tarihin akisini degistirmislerdir.

del/diyalektik) tarihinden gikarilabilir. Tarihteki Hz.Muhammed'le biitiin Insanlarn diisiincele-
bu kinlmalar Kur'an'in ulu’l-azm/kesin kararli- bunlarm. hayata "{ktf"“'" rinin Gniine bariyerler
lar dedigi bes peygamber eliyle gergeklesmistir. “?‘"_‘j bir _&stgm ﬁ.krme konulmassnir absi-
Yasa kavrami ilk kez kendisiyle baslayan Hz.Nuh; ~ dokip etkin bir tarih ya- ie, habikatin bends

kurtarici liderlik kavraminin kendisiyle hayat bul- ~ fatmayi hedefleyen kisi giciiyle agirliging
dugu Hz.Musa; ‘kelimelerle’ sinanan ve bu sina-  £er¢ek anlamda ulema
madan basariyla ¢ikarak biitiin insanliga énder  kapsami icerisinde deger-
yapilan (Bakara 2/124), soyut disiincenin ka- lendirilme hakkina sahip-
pilarini aralayan ve ari insan fitratinin kesfede- tir.

bilecegi metafizik hakikatlerin kendisiyle tecelli
ettirildigi Hz.ibrahim; kurumsallasmis Yahudiligi
karsisina alarak kanunlarin bogdugu insanliga
yeni bir nefes aldirmanin miimkin oldugunu
gosteren Hz.isa ve biitiin bu 6zellikleri kendinde
toplayan Hz.Muhammed, Kur'an tarafindan tari-
hin akis yontini ve degisim ritmini kontrol eden

hissettirip kaliciligim

gostermesi, kipiik gibi

kabaran sozde-ger-

gekliklerin ise gekip
Bu 6rgli icinde ulemaya gitmesi igin siive ta-

disen etkinlik alanlarinive  ninmast gerekir

karsilasiimasi  muhtemel

riskleri soyle siralamak

mimkdind(ir:
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1a. Kabz ve Bast: Kurucu ilkeleri Hayata
Aktarma

iranli diistintr Abdlkerim Sirus, klasik islam
diistincesi iginde kendine yer bulan kabz ve bast
teorisini farkh bir baglama tasimaktadir. Ona
gore din, her seyi belirlemis degildir. Yaratici ha-
yatta bize lazim olacak temel degerleri vermis,
gerisini Misliman aklin inkigafina birakmigtir.
Her bireyin kendi basinalig (bireysellik), ayni za-
manda bizi her dini yorumun
sadece kendini baglaya-
cagl sonucuna gotarur.
Alemde asl olan kesrettir;
bu da yorum goklugunun
mesrulugunu getirir. Top-
lumda asil olan gogulcu-
luk ve farkliliktir (intilaf),
merkeziyetgilik ve tek-
cilik insan dogasina da
tecriibeye de aykinidir.
Temel ve minimum de-
gerlerle sinirh olan seri-
atin 6zinQ, tecribi akla
dayali ictihat ile inkisaf
ettirmek mumkindiir.

Hz. Peygamber do-
neminde, az sayida
Miisliiman'tn var
oldugu ve savasin
oliim-kalim meselesi
haline geldigi bir
anda bile, Allah bii-
tiin insanlarin savasa
katilmasint isteme-
mekte, bir kismunin
ilim ogrenmeye ve
savaga gidenler geri
dindiigiinde onlari
aydmlatmaya devam
etmelerini istemek-
tedir

Zamanin hangi ke-
sitinde bulunursa bu-
lunsun, her bir bireyin
genel gecer kabul goren
norm ve uygulamalardan
farklik (intilaf) gosteren
degerler gelistirmelerinin 6niinti kesmek dogru
degildir. Ummetinin ihtilafim (farkll kanaatlere
sahip oluslarini) rahmet olarak goren peygam-
ber buyrugu dikkate alinacak olursa; bu durum-
da, genel geger/evrensel degerlerin elestirel bir
zihinden gegtikten sonra benimsenmesinin dog-
ru oldugu agiktir. Bu da ancak bu degerlerin bir
pargasi haline gelen bireyin, bu stirece aklini ve
iradesini kullanarak katilmasiyla mimkan olabi-
lir.

Kuran'in ferdiyete yaptig vurgu (Meryem
19/80; En’am 6/94), igtihat cabalarimin éniinQ
agcmamizi gerektirir. ictihat, cagdas diinyanin ge-
tirdigi entelektlel ve pratik sorunlara, islam’in
problemi ele alma ruhu’nu dikkate alarak ¢6zim

Kamu'da Sosyal Politika

18

liretme cabasidir. Pakistanli alim Vahiduddin
Han'in dikkat ¢ektigi bir nokta énemlidir. Ona
gore; son ylizyillarda kaybedilen, igtihat yeterli-
ligi degil elestiriye olan tahammuldlr.* Yapilan
yanlis; yeni bir diistincenin, dogrudan daha énce
tiretilenlerle karsi karsiya getirilmesi ve onceki
uretilenlere karsi elestirinin kabul edilmeyisidir.
Bunun sebebi dini bilgi tasiyicilarinin birbirine
kars! takinmasi gereken “Biz dileyenin derecele-
rini ylikseltiriz. Zira her bilenin lstiinde bir baska
bilen vardir” (Yusuf 12/76) ilahi ilkesini goz ardi
etmeleridir.

ictihat sdz konusu olunca surekli, boyle bir
ise girisen kisinin bu is icin ehil olup olmadig
mesele edilmistir. Oysa akilda tutulmasi gereken
sudur: Hakikat kalici, sahte olan gidicidir (Ra‘d
13/17; isra 17/81). ilahi beyan ictihatta bulu-
nacak kisiye bu 6zglivenle hareket etme imkan
sunar. Bu dogrultuda insanlarin dastincelerinin
oniine bariyerler konulmasinin aksine, hakikatin
kendi giiciiyle agirhgini hissettirip kaliciigini gos-
termesi, kopiik gibi kabaran sozde-gergekliklerin
ise gekip gitmesi igin slire taninmasi gerekir.

Bir sistem ne kadar ¢ok bireye sahipse o
kadar cok deger (iretme imkanina/potansiyeli-
ne sahiptir. O batini degerli ve kalici kilan bu
ozelligidir. Bireylerin o bitiine ruh verme ve de-
ger Uretme inisiyatifleri kabul edilmezse bu ni-
celiksel cogunluk, tebaa kultilyle hareket eden
ve gonillli kullugu en temel tanimlayici ozellik-
leri olarak {izerlerinde tasiyan bir gliruh olmanin
otesine gecemezler. Fransiz teolog Etienne De
La Boetie'nin su muhtesem tespitine kulak ve-
rilecek olursa:

“Halk bir kere kullasmaya gorsiin, 6zgurligl
dyle unutur ki, artik uyanip yeniden 6zgarligini
ele gegirmesi imkénsizlasir. Ustelik halk, ¢ok i¢-
ten bir bigimde kulluk eder. Bu durumu géren,
onun ozglrligini degil de kéleligini kaybettigi-
ni sanir. ilk baslarda, zorlama nedeniyle boyun
egildigi bir gergek. Fakat bundan sonra gelen
kusak, ozglrligi hig gérmeyip tanimadig igin,
pismanhik duymadan kulluk eder ve onceki ku-
sagin zorla yaptiklarini seve seve yerine getirir.
Boyunduruk altinda dogan insanlar, kulluk, kole-
lik icinde buyttdltp egitilirler. Bu insanlar daha



ileriye bakmadan dogduklari gibi bir yasami
strdirmekle yetinirler ve bulduklarindan baska
haklari ve mallar olabilecegini diisiinmediklerin-
den, dogumlarindaki durumu da dogal durumlar
olarak kabul ederler. Haklarindan yararlanip ya-
rarlanamadigini veya kendisi ya da dnceki kusak
tzerinde bir haksizlik yapilip yapiimadigini anla-
mak i¢in kotilliklere ara sira bir goz bile atmayan
boylesine savurgan ve gevsek baska bir mirasgi
olamaz. Bu konuda onu gonulli kulluga alistiran
en etkili sey, icinde dogup biylidigii gelenek ve
goreneklerdir...”?

Dinin ve onun elgisinin goérevi nasil insanlarin
omuzlarindaki yiiku hafifletmek, el ve ayaklarin-
daki zincirleri kirmak ise? onun yolundan gitme
onurunu tasiyan ulemanin da béyle davranmasi
gerekmektedir. Tarihte bunun aksi birgok uygu-
lamaya tanik oldugumuz bir gergektir. Kur'an'in
temel ilkelerinden birisi olan ve ‘baskasina ta-
hakkiim etmeme; iradesini gergeklestirmesine
engel olmama' seklinde kavramsallastirdigimiz
b aele ud (leste aleyhim bi miisaytir: sen
onlar (izerinde bir gozetleyici/denetleyici degil-
sin) (Gasiye 88: 22) ilkesi, bu siiregte ayaklar

altina alinmistir.

1b. ‘Dogru Bilgi' Aktarma ve Objektif/Nesnel

Bilgi Uretme

Kuran'in “sozii din-
leyip de en dogrusuna
(Zimer

kulak verme”
39/18) yonindeki emri,
oncelikle bilginin alici-
lan ve tasiyicilar duru-
mundaki  ulemayadir.
Bu durumda ulemay
degerli kilan, aktardig
metnin i¢ tutarlihiini ve
dogrulugunu tespit yo-
nindeki gayretidir. Bu,
alimin naklettigi bilgiye
karsi sergilemesi gere-
ken ahlaki bir tutumdur.
ikinci olarak, alim iret-
tigi bilginin kitabi yani
objektif/nesnel olusunu
dikkate almak durumun-
dadir. Kur'an'da nesnel
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Bilinmelidir ki, her
meydan okuma ve
zorluk, iginde fir-
satlar tastr. Yeni za-
manlar ne kadar cok
meydan okuma igeri-
yoisa, o kadar imkdini
ve agtlimi da iginde
barindiriyor demektir
ve bunun paradigma-
tik bir degeri vardir
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bilginin, kontrolsiiz bilgiye karsi 6ne ¢ikanldig: bir
sahneyi anmak gerekirse:

Hz. Siileyman’in Belkis'in tahtini Yemen'den
Kudis'e getirtme kissasinda, U¢ sahsiyet sahne-
lenmektedir: Hz. Stileyman, kitabi bilgi sahibi bir
insan ve cin. Yapilacak sey, Yemen'den Kudus'e
gelmekte olan Belkis'tan dnce tahtini getirerek
ona Sileyman'in  Ustin-

lagina kanitlamaktir

(Neml 27/39-40). Goz

acip kapayincaya kadar

taht, Kudlis'e getirilir. Bu
olaganiistii isi kim yap-
mistir? Bunu Allah, ne
peygambere ne de in-
sanlann kendilerinden
umit bekledigi cin(ci)
lere birakmaktadir. Ak-
sine, bu isi yapan kisi,
kendisine kitabi/objek-
tif bilgi verilen bir bil-
gindir. ‘Kendisine kitabi
bilgi verilen kisi' vurgu-
suyla; anlasilabilir, acgik-
lanabilir, ilke ve kurallara

bagli, herkese agik ol-

masi sehebiyle nesnellik
kazanan ve kontrol edilebilen bir bilgi niteligi one
cikariimaktadir.

Gegmisin birikimini
astlamaz olarak goren
ve yeni olan her seyi
bogmaya ¢alisan boyle
miitecaviz bir zihni
ancak, “Her bilenin
iizerinde bir bagka
bilen vardr” ilaht
beyant (Yusuf 12/76)
bloke edebilir

Kur'an, bilgiyi (varliksal olarak) gerceklik/haki-
kat, epistemolojik olarak da dogruluk zemininde
insa etmek ister; ve boyle bir bilgiye sahip olana
da alim adini verir. Kur'an'in, ‘rasihin’ adini verdi-
#i seckin bilgi sahibi insanlar, bunlardir. Ortagag
Avrupa’sindaki karsiliklanyla kullanacak olur-
sak, sahibine sayginlik (majestas), otorite (otok-
ritas) ve merkezilik (gravitas) saglayan bilgi, boy-
le bir bilgidir. “Aklini ancak alimler dogru-diirtist
kullanabilir” (Ankebut 29/43) heyaniyla Kur'an,
bilgiyi ‘Allah'in yeryiiziindeki terazisi’ olan akln
dogru bir sekilde galistinimasinin yegane yolu
olarak sunup yiiceltmektedir.

Karmu'da Sosyal Politika

1c. Kurucu Degerlerin Kurumsallagmasina/
Muhafazakarhga Karsi Dini Diigiinceye
Dinamizm Saglama '

Dini hareketler, her zaman birer degisiklik
araci olmuslardir. Bu sebeple islam, dogdugu
siirecte, orgitleyici ve modernlestirici bir ortam
meydana getirmistir. Dinler, mutlak adalet, esit-
lik, hakkaniyet, vs. kavramlar butlintyle ideali
temsil ederler; ama ideal formlaryla bu terim-
lerin peygamberlerin toplumlarinda butintyle
karsiliklarinin  bulundugunu séylemek zordur.
Farkinda olmamiz gereken hakikat sudur: Yanm
kalan bu ideale ulasma sorumlulugu peygamber
tarafindan Gmmetinin bilginlerine birakilmistir.
Degistirici ve dontstlriicli normlarin, zamanla
kurumsallasarak muhafazakarlagmasi ve ken-
disini degisime kapamasi, can suyunun pihtilas-
masi demektir.

. Aliya izzet Begovig'in din ve devrime iliskin:
Din de devrim de acilar ve istiraplar iginde dogar.
ikisi de refah ve konfor iginde yok olup gider. Ger-
¢ekten devam eden sirf onlann gergeklesmesi
cabasidir. Onlarin gerceklesmesi ise ayni zaman-
da olimleri demektir. Din de devrim de gergek-
lesirken, kendini bogacak kurumlarini, yapilarini
dogurur. Resmi yapilar ne devrimci ne de dinidir.
Devrim yalan soylemeye ve kendi kendine ihanet
etmege basladiktan sonra sahte dinle ortak bir
dil bulabilmis demektir.* soylemi, bu anlamda
Onemlidir.

1d. Hayat Boyu Bilgilendirme

Peygamberlerin vazettigi ebedi degerlerin ko-
runmasi ve yayginlastirimasindaki rollerinden
dolayr alimler, Peygamberlerin varisleri olarak
tanimlanma serefine nail olmuslardir. Hz. Pey-
gamber doneminde az sayida Musliman’in var
oldugu ve savasin 6liim-kalim meselesi haline
geldigi bir anda bile, Allah bitiin insanlarn sa-
vasa katiimasini istememekte, insanlardan bir
kisminin savasa gitmeyerek ilim 6grenmeye ve
savasa gidenler geri dondiglnde onlari aydin-
latmaya devam etmelerini istemektedir. Her sart
altinda bilginin ve dogru bilgiye sahip olmanin
gerekliligini ongdren ayet-i kerime soyledir:



“Butin bunlarla birlikte, [savas zamani] mi-
minlerin hepsinin toptan yola ¢ikmasi dogru ol-
maz; onlarin arasinda her gruptan bazilarinin
seferden geri kalmalari, [bunun yerine] Din hak-
kinda derin ve saglam bir bilgi elde etmek yolun-
da ¢aba gostermeleri ve [boylece] seferden do-
nen kardeslerini aydinlatmaya ¢alismalari daha
yerinde olacaktir; béylece belki, onlar da kétili-
ge karsi kendilerini [daha iyi] korumus olacaklar-
dir” (Tevbe 9 /122)

1e. Orfii Ma‘rufa Doniigtiirme

Biliyoruz ki 6rf, hukukun kaynaklarindan sayil-
maktadir. Ama bu 6rf, ma'ruf'a/ortak iyiye uygun
oldugu siirece bir kaynak olarak goriilebilir. Dinin
amaci orfii ma'rufa evirmektir, onu buldugu hal
lizere muhafaza etmek degil. Bagka bir ifadeyle
her yerel unsur dinle irtibata gectikten sonra is-
ter istemez evrensele katihr ve bu yonde irade
gelistirir. Bu evrensele katiim tekadmula imleyen
bir siirecle gergeklesir. Yerel olan, hem diis(ince
hem de fiil olarak daha buy(k bir bitiinin par-
¢asi haline gelir. Denize kavusan irmaklar gibi,
bly(ik olana dogru akis ve kavusma egilimi var-

dir ve bu egilim hem pargaya hem de biitiine haz
verir.

Ma‘rufun (ortak iyi) batiin iliskilere rengini
vermesini isteyen ilahi irade adalet, ilim ve hii-
kim Uzerine oturur. Bu kavramlar arasinda sii-
rekli bir mizan (denge) vardir. Bu denge icinde
herkesin hak ve sorumluluklar bellidir ve bu mi-
zan kendini hem a3yl jelia (Mes@'irli’I-islam)
duygu ve disglincede hem de g+l (serd’i')
muamelat/uygulamada gosterir. Tevhid de bu
iki unsurun yani i¢sel ve digsal olanin birliktelige
kavusturulmasidir. islam’in siarlari; iyilik, adalet,
vicdan, s0z, vefa, sevgi, merhamet gibi evrensel
degerlerdir.

1f. Umit Teolojisi: Siireklilik iginde Degisim ve
Geligim

Ulemanin gegmisi ve iginde yasadiklar ani
dikkate alarak gelecek kurma ideali, kendine
has zorluklar ve firsatlari icinde baridirir. Bilin-
melidir ki, her meydan okuma ve zorluk, iginde
firsatlar tasir. Yeni zamanlar ne kadar ¢ok mey-
dan okuma igeriyorsa, o kadar imkani ve agihmi
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Fertleri dinle bulug-
turmayt amaglayan
ablakin aksine, hii-

tepeden inme diizen-

da icinde barindinyor demektir ve bunun para-
digmatik bir degeri vardir. Ayetlere goz attigimiz-
da ferahligin zorluktan sonra degil, zorlugun igin-
de bulundugunu goriiriiz: (insirah 94/5-8).

“Fe-inne me‘al ‘usri yusri/Varlik (inne/inniy-
yet) iginde zorlukla birlikte ferahligl barindirir”

“Fe-iza feragte fe-nsab/Bir zorluktan kurtul-
dun mu dimdik ayakta kal”

“Ve il& Rabbike fe-rgab/Biitlin yonelimin de
Rabbine olsun”.

2. Beklentiler/Umitler ve Riskler

2a. Diigiince Uretiminde/igtihatta Strateji ve
Siyasa

Strateji, temel sabiteleri/
degismezleri belirler. Siyasa
(politika degil) ise sabite-
ler ve degiskenler (politika)
arasinda bize ait bir tutumu
nasil  gelistirebilecegimiz-
le ilgili fikir ylirQtar. Cagin
meydan okumalar karsgl-

kiimler ve fetvalar

2h. Riskler: Ulemanin Sinanma Donemleri/
Mihneler

islam’in ilk Gg¢ yiiz yilinda Selef ulemasi, ar-
dindan Mutezile ve daha sonra Ehl-i Stnnet'in iki
ana damarn durumundaki Matridilik ve Eg'arilik,
islam’in hem inan¢ hem de toplumsal yasami
icin gerekli gatiyl kurmustur. Sonraki yiizyillarda
bu ana damar konumundaki distinceleri takip
edenler, bu donemlerdeki gibi bir sistem fikrinden
ve etkin bir tarih yaratma hedefinden uzaklasa-
rak, one ¢ikan yeni diistince ve akimlarin bu ana
damarlara uygunlugunu denetleyen birer yargl
mekanizmasina donlismustir. Kendileri yeni bir
sey soyleme derdinde olmadiklan gibi, soyleyen-
leri de zindiklikla veya kiifre girmekle suglayarak,
yeni arayiglar gelisemeden bogma yolunu tut-
muslardir.

Emeviler yahut Abbasiler déneminde veya
Osmanli'da ana damar diisiinceye uygun olma-
yan dlsundrlerin bir engizisyon mantigiyla yar-
gilanmasi sikga sahit oldugumuz olaylardandir.
Gaylan ed-Dimeski'yi, Hallac-t Mansur'u, Molla
Lutfi'yi ve daha nicelerini bu slrecin kurbanlar

lemeyi igerir. Boyle
bir hitkiim ortaminda
is gormek istemeyen
gergek alimler, konfor-
mist bir tutum tak:-
narak hakikati yiirii-
yen sisteminfiktidarin
normlarina baglh/
bagimlr hale getir-
mektense, bu siirecin
disinda kalmayt ter-

olarak gorariiz. Subki, Tabakat'inda; diistinceleri
mevcut sistemin kati duvarina carpan geng alim
Aynlilkudat Hemedani'nin, zindiklikla suglanip
hapse atildiktan sonra orada yazdig ve sugsuz-
lugunu dile getirdigi Sekva’l-garib (Bir Garibin
Sikayetleri)® adli eserini, tasa okunsa catlardi,
diye kaydeder. Ama eserin Hemedani'yi tekfirle
suglayanlan hig etkilemedigini, onu 6ldirmele-
rinden anlamaktayiz. Bu mihneler tarihi, islam
disiincesinin yaratici gliciine ket vurmasi anla-
minda buyik bir talihsizliktir. Ayni talihsizliklerin

sinda topluma yeni bir sey
onermek isteyen disunir-
ler, ana stratejilerini fikih/
hukuk degil, ahlak tzerine
oturtmahdirlar. Ahlaka da-
yali bir irade, muhakeme
eder ve ancak uygunluk
testinden gecirdikten sonra
degerleri insanlara Onerir ve
bu oOnerilere uygun yasam

modelleri gelistiriimesini is-
ter. Mistakim bir yol (izere
olmanin anlami da budur.
Bu miistakim yol hem disilincede, hem bu di-
slincenin hayat verecegi yasam normlarinda
hem de bu yasam normlarinin kaynaklik edecegi
degerlerde kendini agiga vurur. Topluma hukukla
cekidiizen vermek, bir tir toplum mihendisligi-
dir; toplumu tepeden diizenleme ¢abasidir. Top-
lum miihendisligi, isteyerek ya da istemeyerek,
yakin dénem aydininin kucaginda buldugu bir
gorev olmustur. Ulemanin ayni role soyunmama-
sl gerekir.

cih etmislerdir
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modern zamanlarda da devam ediyor olmasi ne
acidir.

Dar{’'lfinun’un acilisinda yaptigl konusma-
dan dolay topa tutulan ve Dar(i'l-fiinin'da gérev
almak Uzere bursla Paris'e génderilen iki kisiden
biri olan Hasan Tahsin Efendi’'nin (digeri Selim
Sabit Efendi'dir), ‘Terakkiyyat-1 ulim’ adiyla yap-
tig konusmanin islam’a uygun bulunmamasini
ve insanlarin inanclarini bozmak ve aklint gcelmek
suglamasiyla gorevden uzaklastinimasini hatir-
layalim veya kiifre girdigine iliskin fetva vererek
Afgani’nin istanbul'u terk etmesini saglayan Sey-



hilislam Hasan Fehmi Efendi'yi boyle bir mis-
yonu Ustlenmeye iten nedir? Klasik ilmi birikimi
icsellestirdiginden hig sliphe duymadigimiz Ha-
san Fehmi Efendi ve benzeri motivasyona sahip
insanlar, sadece doktrin korumaciligina indir-
geyen nedir? Klasik birikimin her seye yettigine
iliskin ‘yeterlik’ duygusu mu? Yoksa yeni bir seye
girismek igin gerekli donanimlara sahip olmama-
nin getirdigi ‘yetersizlik’ mi? veya sahip olduklan
birikimin gergek hayattan kopuklugunun farkinda
olmadan, mireffeh bir sekilde yasayip gitmenin
getirdigi ‘duyarsizhk’ mi? Bu sorular bizi, hir sis-
tem fikrine sahip olan ve yasadig ¢agin ¢igligina
kulak vererek etkin bir tarih yaratmaya girisen
miitefekkir-ulemayla, Uretilenlerin standartlara
uygunlugunu denetleyen ve zevahiri kurtarmaya
calisan ulemay birbirinden ayirmaya gottrdr.

Islam diisiince tarihinin dzellikle ilk tgyaz yillik
ylz aki sistemlesme déneminden sonra, ulema-
nin mitefekkirlere kargi konumlandirildigini gori-
riiz. islam diisiincesi cogu zaman miitefekkirlerin
alimlere maglup ettirildigi dénemler gegirmistir,
Ornegin, Gazali'nin Tehafiit'te filozoflan maglup
ettigi yargisi oviinllerek aktarilir. Filozoflarimizin

ibn-i Sina

Bati aydinlanmasindaki rollinii biiylk bir dviingle
anlatan muhafazakarlanimiz, kendi topraklarimiz-
da bu dustncelere yasama imkani vermemenin
ironik gururunu yasarlar!

Ayni mantikla hareket edeceksek, cagdas
diinyada ulemanin yeri nedir? Sabiteler (izerine
kurulan ve kendisini fetvalar (izerinden hayata
katan bir din duslince; felsefesiz, estetiksiz, sa-
natsiz ne kadar var olabilir? Ortaya gikan her yeni
seyi ‘hiikim’ kahbi iginde disiinen ve ona fetva
yetistirmeye ¢alisan ulemanin degeri nedir?

Eskiden oldugu gibi glinlimiizde de, yeni olan
her seyin ¢arptigl bir ‘yargilayic’ duvar éniimtiz-
de durmaktadir. Gegmisin birikimini asilamaz
olarak goren ve yeni olan her seyi hogmaya ¢a-
ligan bdyle mitecaviz bir zihni ancak, “Her bile-
nin Gzerinde bir baska bilen vardir” ilahi beyani
(Yusuf 12/76) bloke edebilir. ibn Sina ‘sen ken-
dinden 6ncekilerden daha mi iyi bileceksin!’, di-
yenlere kulak verseydi, bir ibn Sina’miz olmazdi.
Gazali, ‘'sen hocan Cliveyni'den daha mi iyi bile-
ceksin!’, diyenlere kulak verseydi bir Gazali'miz
de olmazdi. Kendi geleneklerine uymadig icin
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Hz. Peygamber'i kabul etmeyi reddeden Yahudi-
leri, Resulullah nasil bypass edip kendini dogru-
dan hanifligin/makuliyetin kaynagi durumundaki
ibrahim’'e bagladiysa; ayni saldinya maruz kalan
bir mimin entelektiielin gosterecegi tepki de
bdyle olmahidir.

2c. Alimi Degersizlestiren Bir Tutum:
Ulema Konformizmi!

Alimlerin konformist tutumlar, Ma‘in Saresi
baglaminda surekli seslendirilmistir. Din tze-
rinden maddi/manevi kazang saglamayl he-
defleyenlerin, daha yalin ifadesiyle dini, halki
somirme ve kendilerine itibar saglama araci
olarak kullananlan elestirmede tarihte de Ma‘lin
Siresi’ne referansta bulunulmustur. Ornekse, Is-
lam distncesinde énemli bir yer tutan Amiri’nin
(0.381/992) el-ilam  bi  menakibi’l-islam
(islam’in Faziletlerini Bildirim) adini verdigi poli-
tik risalesinde, dini politikacilara payanda yapan
fakihlere yaptig elestiridir:

“Onlarnn bir zamanlar ovgiiyl hak eden igle-
ri, Allah’in ayetleri baglaminda (Ma'in sdresi)
yeniden okundugunda kinanmayi hak etmekte-
dir: “'Allah’a niyazda bulunanlara yaziklar olsun
ki, onlar bu yaptiklarinin (neleri gerektirdiginin)
farkinda degildirler. Sadakat gosterisinde bu-
lunurlar ama bunu desteklemek igin hicbir sey
yapmazlar.””

Benzer bir elestiriye Gazali'de rastlamaktayiz.
Alimleri peygamberlerin mirasgilari olarak goste-
ren Peygamber hadisini andiktan ve “Allah’a go-
tlren yolu aydinlatanlar, ger¢ek alimlerdir,” de-
dikten sonra Gazali, kendi zamaninda bu nebevi
mirasi yiklenmesi gerekenlerin ortaliklarda hig
goriinmedigini, aksine meydanlarda alim diye
gecinenlerin, seytanin ayartmasiyla serre giden
yollar désediklerini sizlanarak anlatmaktadir:

“Bunlardan her biri, serri hayr, hayri da ser
gosterecek sekilde kendi kisisel cikarini ¢ne
cikarmaktadir. Bu tutum dini bilgi olarak gorap
ardina dlisecegimiz bilginin ortaliktan ¢ekilmesi-
ne sebep oldu. Bu da diinyayl aydinlatacak olan
hidayet 1siinin sénmesine yol agti. Bu isik yoklu-
gunun yarattigi kérliikle, bu sahte alimler insan-
lar, yegane bilginin, yoneticilerin kontrolinde
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tretilen bilgi (fetva hitkGmetin) oldugu inancina
striklediler.”

Gazali, hem hikiim ve fetva'dan hem de
batin varligint bunlann varligina baglayan
alimlerden ve otoriteyi (hiikmui) ellerinde bulun-
duranlardan sikayet etmektedir. Daha oénce de
isaret ettigimiz gibi, dinin toplumsal yasamdaki
yerini hiikiimler ve fetvalar Gzerinden kurmak bir
tir toplum miihendisligidir.

Tek tek fertleri dinle bulusturmay! amaclayan
ve bunun igin ¢aba sarf eden ahlakin aksine,
hiitkiimler ve fetvalar tepeden inme diizenleme-
yi icerir. Boyle bir hilkim ortaminda is gormek
istemeyen gergek alimler, konformist bir tutum
takinarak hakikati ylriyen sistemin/iktidarin
normlarina bagli/bagimli hale getirmektense, bu
stirecin disinda kalmayi tercih etmislerdir.

Fetvalar ve hikimlerle tepeden toplum inga
etmeye aracili/aygithgl reddettigi icin hapsedi-
len ve hapiste 6len Ebl Hanife; fikhin toplumun
vicdanini karartma aracina dontstirtlecegi en-
disesiyle, yargighgi reddeden ve on yil strgin ha-
yati yasayan Sufyan-1 Sevri ve nihayetinde dinin
kabugu olarak gordGgi fikih ve hikimler tara-
findan ele gegirilen dinin ruhunu ihya etmek i¢in
medreseden firar eden Gazali bu yolun dncile-
ridir.

DiPNOT

1 Muhammad Qasim Zaman, The Ulama in Contem-
porary World: Custodians of Change, Princeton
Univ. 2002, 182.

2 Etienne De La Boetie, Discours de la servitude vo-
lontaire ou Contr'un (Goniilli Kulluk Uzerine Séylev
yahut Diktator Karsiti, Paris: Editions Payot, 2002).

3  Araf 7/157.
4 Dopu ve Bati Arasinda islam, s.92.

5 Hemedani bu eserini éldiriilimeden birkag ay 6nce
Bagdat'ta hapisteyken yazmistir. Eser Farsca, Fran-
sizca ve ingilizceye gevrilmistir.
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Aydinlar ve Sivil itaatsizlik

Aydin ve Aydin Sorumlulugu

Sozlikte anlami ‘okumus, bilgili, gorgild,
munevver' olarak verilen aydin kavrami Felsefe
Ansiklopedisinde ‘¢aginin bilgisiyle tutarlilasmis
kisi, belli bir 6grenimi, bilgisi, gorglisii olan’ sek-
linde tanimlanmistir. Aydin insani tanimlamada
ortak bir tanim olusmadigini ve aydina iliskin gok
cesitli tammlar ve Ozellikler (zerinde duruldu-
gunu gormekteyiz. Montesquieu; sireklilik gos-
teren ilerlemenin insan dogasini degistirdigini
ve bu nedenle insanin kesin bir tanima kavus-
turulamayacagini sdylemektedir. Guinimiiz en-
telektiiellerinden Edward Said ise 'highir otorite
karsisinda boyun egmeyen, her durumda insan
OzgUrltgina savunan ve bu 6zglrligin yasam
bulmasi igin durmadan c¢abalayan kimsedir'
seklinde tarif etmektedir aydini. Burada aydin
ve diger kesimleri ayirmak igin bazi saptamalar
yapllmast yerinde olacaktir. Sadece diisiinsel fa-
aliyetlerde bulunan kimselere entelektiiel, belirli
bir alanda diploma sahibi olana uzman vs. de-
nilmekte olup, bunlar belirli kimlikleri ya da sta-
thleri temsil etmektedirler. Aksine aydin, bitin
bu kavramlardan farkh kimligi isaretlemektedir.
O da, her kosulda dogruyu séyleme etigine sahip
olmasidir. Herkesin sustugu yerde konusabilen,

herkesin korktugu yerde cesurca ortaya cikabi-
len bir kimsedir. Glink(i aydin, bilen ve bilmenin
sonucu olarak sorumluk duygusuna sahip olan-

dir.

Voltaire'in, ‘Senin dustncelerine katilmiyo-
rum ama duslncelerini 6zglirce ifade edebilmen

icin hayatimi bile ve-
rebilirim’ s6zii bunu
veciz bir sekilde orta-
ya koymaktadir. Bu-
rada gordugimiz
duyarh olma duru-
mu distan dayatil-
maktan ziyade igsel
bir davranistir.

Zaten C.P. Snow
da aydinin sorum-
lulugunun aslinda,
gercegi sdylemekten
ibaret oldugunu soy-
lemektedir.  Aydinin
baska bir 6zelligi de
¢aginin yanginlarina
duyarsiz kalmayan ve
bedel ddemeyi goze

25

Kisi, bireysel ya da kitle-
sel bir davvanigla, kural
digt protesto yiiriiyiisii,
agltk grevi yapabilir, isgal
eylemine karigabilir, bir
parktaki agaglarin kesil-
mesine karst ¢ikabiliy, ya
da gecekondu yikimina
gelen dozerlerin oniine
¢tkarak pasif direnis gos-
terebilir
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alan, Galileo gibi ‘Her seye ragmen Diinya donu-
yor' diyebilmektir. Ulkemizde aydin tartismalari
Tanzimat'la baslamis ve kalkinmacilikla beraber
disiiniilmiistir. Oziine girmeden yeni olan her
seyi savunmak, aydin olmanin geregi kabul edil-
mistir. Zaman i¢inde ortaya ¢ikan krizler, toplum-
sal ve siyasal sorunlar karsisinda duruslar aydin
olmanin Olglst sayilmistir. Bati anlayisinda ise
“Aydin” sdzclgll, okumuslugun, bilginligin, kil-
tarliltgin, medeni gortnirligiun otesinde, ken-
disine 6zgln bir anlam tasir ki insan varliginin
yliceligi ve kutsalligi ile baglantilidir. Sadece gok
okumalk, bilgi sahibi olmak yeterli degildir. Ayni
zamanda insan akhnin sinirsiz gelisebilirligine ve
gerceklige akil rehberligi ile gidilebilir olduguna
inanmak, cesitli baskilardan ve dnyargilardan
kurtulmaktir.” diye tarif edilmistir.

Ancak, aydinlar icin ortak nitelikler tespit
edilse bile bir homojenlikten bahsedilemez. Her
kesim ve katmandan (fabrika

isgisinden, (iniversite pro-

Sivil itanssizlib, fesorline kadar) aydinlara

ciddi haksizliklarin
giderilmesi dniinde
engel olusturan du-
rumlara karst basvu-
rulan bir yontemdir,
ayert edici ozelligi ise
siyasal amag tasima-
stdir. Rawls, esit iz-
giirliik ve jans esitligi
ilkelerinin ihlalini ve
bu iblalin uzun siire
devam etmesini ciddi
haksizlik olarak gor-
mektedir

rastlanir. Ancak aydinlarin
bazi kosullarda zamanla
halktan koparak kendi ara-
larinda bir kast olusturdugu
soylenebilir. Bu durumdaki
aydina ne kadar aydin deni-
lebilir?. Bu tartisma konu-
sudur. Gramsci, “Aydin hal-
kin tutkularini anlamazsa,
onunla arasinda duygusal
bir bag kuramazsa, halkla
arasinda bir mesafe olursa
aydin degildir” diyor. Clinkii
“bdyle bir bag olmayinca
aydinlarla halk arasindaki
iliskiler blrokratik kati iliski-
ler olacaktir. Boylece aydin-
lar bir “kast” kuracaklar ve
halktan kopacaklardir".

Sivil itaatsizlik ve Direnme Hakki

Sivil itaatsizlik, ilkcagdan baslayarak giin-

mize ulasan tarihi ve dlslnsel gelisimin Gri-
nadar. Sivil itaatsizlik, ciddi haksizliklarin gide-
rilmesi onunde engel olusturan durumlara karsi
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basvurulan bir yéntemdir, ayirt edici ozelligi ise
siyasal amag tasimasidir. Rawls, esit ozgtirlik ve
sans esitligi ilkelerinin ihlalini ve bu ihlalin uzun
siire devam etmesini ciddi haksizlik olarak gor-
mektedir.

Rousseau, Toplum Sozlesmesi'nde kuvvetli
olanin kuvvetini hak, itaati de goérev haline ge-
tirmedikge, higbir zaman egemen kalacak kadar
kuvvetli olamayacagini belirtmektedir. Rousse-
au, ceza gormeyen itaatsizligin mesru hale do-
nisecedi noktasinda bir uyari da yapmaktadir.
Okgesiz, sivil itaatsizligi soyle tanimlar. “Sivil ita-
atsizlik her seyi: hukuk ve devlet dizenini, top-
lum gergekligini sorgulayan direnme hakkinin
bir bakima bu slireg icerisindeki Hukuk Devleti
idealini de yaratarak, bu yerin hukuk ve devlet
dlizeni tipinde blriindlgl cagdas bir bicimdir.
Drier, sivil itaatsizligin bir itaatsizlik edimi, kamu-
oyuna agik, siddetsizlik, siyasi ahlaki bir motivas-
yona dayali oldugunu saptamaktadir. Buna gore
de sivil itaatsizlik daima gosterisel bir dlstince
aciklamasidir denilebilir. '

Bu tir dusunce aciklamalari hukuk devletle-
rinde gorulmekte olup, hukuk devleti idealinin
gergeklestiriimesinde kamuya agik ve yasaya
aykiri olarak dlizenlenen, bu sirada tglnci kisi-
lerin daha Ustlin bir hakkini ¢ignemeyen bariscl
protesto eylemleridir. Tanimlardan anlasilacagi
Uzere, kavram; yasanin 6zline uymak suretiyle
yasaya itaat etmeme bigiminde disa vurulan bir
karsithg icermektedir.

"Sivil itaatsizlik, kavram olarak ilk kez 19.
yiizyilda Henry David Thoreau tarafindan kulla-
nilmistir. Bir tanima gore sivil itaatsizlik;* Yone-
tim siyasetinin ya da yasalarin degismesini iste-
yen, aleni, siddetsiz, vicdani, fakat ayni zamanda
siyasi olan, yasa disi bir eylemdir. Diger bir ta-
nimda ise; Hukuk devleti idesinin igerdigi istiin
degerler ugruna, kamuya agik ve yasaya aykiri
olarak gergeklestirilen, bu sirada Ugtinci kisile-
rin daha Ustlin bir hakkini gignemeyen, barisgll
bir protesto eylemidir seklinde ifade edilmek-
tedir. Bu tanimlardan da anlasilacagi gibi sivil
itaatsizlik kavrami, yasanin 0zline itaat cerceve-
sinde, yasaya itaatsizlik seklinde bir paradoksu
icermektedir.






Sivil itaatsizlik her seyden 6nce bir “Siyasi ifa-
de” bigimidir. Kisi, bireysel ya da kitlesel bir dav-
ranisla, kural digl protesto ylriyiisl, achk grevi
yapabilir, isgal eylemine karisabilir, bir parktaki
agaclarin kesilmesine karsi ¢ikabilir, ya da gece-
kondu yikimina gelen dozerlerin 6ntine ¢ikarak
pasif direnis gosterebilir. Demokratik Hukuk Dev-
letinde, siyasi ifadeler ya sistemle biitlinlesir, ko-
runur, kurumsallasir, ya da sistem disinda bira-
kilir, yasaklanir. Bu kritik ¢izgiyi belirleyen faktor,
her seyden 6nce siyasi ifadeye yliklenen “siddet”
unsurudur.

Sivil itaatsizlik, siddet unsu-
runu tasimayan bir muhalefet
tipi, ya da siyasi ifade bigimi
oldugu odlcide sistemin icinde

hukuka da ge¢mistir. Zulme karsi direnme hakki-
nin resmi olarak ilk kez kabul edilmesi ve agiklan-
masi, 4 Temmuz 1776 tarihli Amerikan Bagimsiz-
lk Bildirisi ile mimk{in olmustur. Direnme hakki
en genis ifadesini ise Fransiz ihtilali metinlerinde
bulmaktadir. Gintimizde baskiya karsi direnme
kendini baslica iki bigimde gdsteriyor: Pasif diren-
me ve aktif direnme. Zora ve siddete bagvurmak-
sizin baskiya karsi koyma yolu pasif direnmedir.
Pasif direnme konusunda, bu kavramin énctleri
sayilan, Henry David Thoreau, Gandhi ve Martin
Luther King, siddeti asla onaylamamisg, saldirisiz
direnmeden yana olmuslardir.

Aktif direnme ise ifadesini kuvvet ve gerekirse
siddetten almakta, isyan ya da ihtilal hareketi ola-
rak adlandirilmaktadir. Sivil itaatsizligin en temel

kalan, ama yeni hukuk devleti
anlayisinda birey olmanin bir
ifadesi olarak disinilmekte-
dir. Yukandaki tanimlara bagh

anlaminin siddetsizlik olmasi onu aktif direnme-
den uzaklastirmakta, eylem tarzlan bakimindan
pasif direnmeye yaklastinimaktadir. Gogunlugun
yonettigi hikimetin her durumda dogruluk tze-

Sivil itaatsizlik,
siddet unsurunu
tasrmayan bir mu-

/]_ﬂ/‘:}?f tzf/)z,g-a _da_ olarak “Sivil itaatsizlik” kavra-  rine kurulmadigini diisinen Thoreau, lyi ve kot
SEyast ’ﬁ’ ¢ VIEIE - minin unsurlanni su_ sekilde  (izerinde gogunlugun degil yalniz vicdanlarin ka-
oldugu ilgiide siste-  sayapiliriz; rar verdigi bir hiikiimet olmaz mi? diye sorar.

min iginde kalan,
ama yeni hukuk
devleti anlayisinda

Gandhi'ye gore sivil itaatsizlik, siddete basvur-
madan direnme, gercege ve adalete derin bagl-
lik olarak ifade ediyordu. Kaynak olarak direnme
hakki diistincesinin “Antik Yunan kiltiri"ne da-
yandigl iddia edilebilse de ¢ok daha énce yasa-
yan Konfligylis'in konusmalarinda bunun izleri-
ne rastlamak mimkiindur.

e Yasaya aykirlk,

o Siddet icermeme,
birey olmanin bir
ifadesi olarak dii-

stintilmekrtedir o Hukuk devleti diistin-
cesine dayali bir siyasi-ahlaki
yonelim,

e Kamuya acik olus,

"oow

Bazen bu durum “sinirli isyan”, “olumsuz ita-
at” gibi kavramlarla agiklanmistir. Felsefi kokleri
cok eskiye gitse de insan haklarinin gelisimi 17
ve 18'inci yiizyllarda olur. “insan haklar doktri-
ni” adi verilen bu dislince akimi giderek gliglenir
ve ilk somut ifadesini 1776 Amerika Bagimsizlik
Bildirgesinde ve 1789 Fransiz insan ve Vatandas
Haklan Evrensel Bildirisinde bulur. insan haklari-
nin resmen uluslararasi alana cikisi ise ilk olarak
1945 Birlesmis Milletler Antlasmasi ile gergekle-
sir.14 Birlesmis Milletler Antlasmasi insan hak-

e Gignenen hukuk normu-
nun yaptirimina katilma ve katlanma tutumudur.

Sonug itibariyle sivil itaatsizlik; yasal slreg-
lerle ve yontemlerle sonug alinamayan tartismall
sorunlar karsisinda, yasaya aykiri ancak kamu-
oyunca algilanabilirlik noktasinda agik bigcimde
gerceklestirilen, buna bagl olarak kamuoyuna
cagn islevi goren, eylem sonucundaki yaptinmi
gbze almasi ve dayandigl diger unsurlar nedeniy-
le ahlakiligi de kabul edilen, bireysel ya da genel-

likle kolektif nitelikli eylem tarzidir.

Ote yandan direnme hakki, sivil itaatsizlig
tanimlama ve algilamada anahtar rol oynayabi-
lecek bir kavram ve eylem tarzidir. Bu hak, pozitif
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larina gosterdigi bu blylik dneme karsin, somut
icerigini ortaya koymaktan kaginmistir. Bu eksik-
lik 10 Aralk 1948 tarihinde Birlesmis Milletler
(BM)'de kabul edilen “insan Haklari Evrensel Bil-
dirisi” ile giderilmistir.



Sonug

Yukarida verildigi sekliyle aydin tanimi ve yine
aydin sorumlulugu kavramlarinin sivil itaatsizlik-
le irtibatlandinimasi, giniimiiz diinyasinda ve
tlkemizde olduk¢a 6nem kazanmis bir konudur.
Gegmis tecrlbeler itibariyle yasadigimiz toplum-
sal, siyasal, kultlirel ve ekonomik sorunlar genel-
de aydin taniminin tarifi icinde yer alan kimse ya
da kimselerin ideolojik yaklagimlar benimsemesi
neticesinde toplumu kamplara ayirmis ve gelis-
me yolunda Tarkiye'yi Diinyayla rekabette geri
birakmistir. Artik topyekiin bir kalkinma ham-
lesinin i¢inde oldugumuz son 10 yillik periyotta
kavga ve kisir gekismelerin uzaginda olma ve bir-
lik ve bars duslncesinin destekledigi siyasi at-
mosferde kisa surede Ulkemizin aldig ekonomik
ve toplumsal gelisim uluslararasi platformlarda
bile gizlenmeden ifade edilmektedir. Demokratik
hukuk devleti olma iddiamizla hukuk devletin-
de olmasi gereken ya da mevcut durumda de-
mokratik hukuk devleti olma iddiamizla gelisen
uygulamalarin dizelmesi icin barnis ve diyalog
kapilaninin agik kalmasi ve diisiincelerin hukuk

sinirlari iginde ifade edilmesi zaruridir. Tam da
bu noktada anarsizme yol agmayan, ancak so-
runlan da goéz dnline koymak igin aydinlarimiza
bliylik gorev dismektedir.

Diinyada ve tilkemizde yo-
netim anlayisi hizla degismis
ve degismeye devam etmek-
tedir. Yonetisim kavrami
icerisinde artik herkesin
yoneten ve yonetilen iliskisi

s L Gandhi’ye
igerisinde sorumlulugu var- i sanal oo s
dir. Yeni kamu yénetimi an- sl A
layisinin ézellikle éne cikan atsizlik, siddete
ozelliklerinden  katlimeilik ~ basvurmadan

direnme, gergege
ve adalete derin
baglilik olarak
ifade ediyordu

ve seffaflik ilkesi yonetimde

aleniyeti saglamistir. Dislan-

mislik duygusuyla hareket
etme modasi, ideolojilere
angaje olma durumu artik
gerilerde kalmistir. Olusan bu
yeni duruma en once intibak
etmesi gerekenler aydinlardir.

Aydin ayni zamanda sez-
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gi sahibi ve ongorebilendir. Bu sekilde toplumu
yonlendirme sorumlulugu vardir. Gegmiste cesit-
li miicadelelere konu olan hak aramalar, tarihsel
slirecte toplumlari ve (lkeleri donistiirmustir.
Kadin haklar, azinlik haklari, diistince ve inang
ozglrligli vb. konular artik anayasalarin temel
insan haklan bashg altinda siralanmakta ve
anayasal gilivenceye alinmaktadir. Herhangi bir
irka ya da dine mensup olmanin bir Ustlnlik
anlamma gelmedigi, onem-
li olan yasalar karsisinda
esit olundugu ifadeleri ana-
yasalarda ve uluslararasi
metinlerde yer almaktadir.
Konuya bu acgidan bakildi-
ginda gecmiste sivil itaat-
sizlige konu olan argiiman-
larin blyiik dlciide ortadan
kalktigini gormekteyiz.

Aydin tantminin
tarifi iginde yer
alan kimse ya da
kimselerin ideolojik
yaklasimlar benim-
Soz konusu bu degisim
ve donlsum konusunda
aydinlarin etkiledikleri
kitlelerin uyumuna katki
yapmalari onlardan bekle-
nen gorevdir. Yeni ve sivil
bir anayasanin yapilmasi-
nin giindemde oldugu bu
glinlerde sivil itaatsizligi
yanlis yorumlayarak ana-
yasanin degismesine katki
yapmak yerine olmayacak vehimlerle siirecin
zora sokulmasinda en biiylk sorumluluk aydin-
lara diismektedir. Siril psikolojisinde ¢ikma ve
bireysellesmenin gerceklesme duzeyine paralel
bir bilinglenme ile olacaktir. Aydinlar toplumun
bilinglenmesine dogru hilgilendirmeyle katki ya-
piimalidir. Aydin namusu kavrami dogrultusunda
diirlst, cesur ve vicdan sahibi aydinlarin aydin-
latma gorevi vardir.

semesi neticesinde
toplumu kamplara
ayrrmig ve gelisme
yolunda Tiirkiyeyi
Diinyayla rekabette
geri birakmugtr
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Semantik intihar'la sonuglanan cag korles-
mesi sorunuyla malul bir diinyada yasiyoruz: Bat
uygarligl, baska medeniyetlere hayat hakki tani-
madigl, Toynbee'nin deyisiyle, insanlik tarihinde-
ki 26 medeniyetten 16’sini fiilen tarihten sildigi,
9'unu da fosillestirdigi ve sonugcta farkh medeni-
yetlerin ylriylGsinl sona erdirdigi i¢in insanligin
kendine 6zgi idrak kapilan kapandi.

Oylizden, cagimizda tek bir zeitgeist (zamanin
ruhu) algisi, sekiiler-Batil zeitgeist hiikiimfema:
Sekiler Batili zeitgeist, biitlin insanhgin tek idrak
bigimi olarak isliyor artik. Bu nedenle, bu idrak
bigimi, bitlin diger medeniyetlerin, dinlerin, fel-
sefelerin idrak bigimlerini ve yiriyislerini dur-
durdu ve dondurdu.

Cag korlesmesi bigciminde ortaya ¢ikan se-
mantik intihar, anlamin anlamini yitirmesi, farkl
dinyalarin ve anlamlarin kendijlerini ifade ede-
memesi, hayatin ve hakikatin a‘nlamsma&masu
dolayisiyla insanin ve insanhigin/in bitmesidir:
Tek bir idrak bigimine mahkm edilen insanhigin,
varligindan ve varligini siirdarebildiginden sozet-
mek mimkiin ma?

Nietzsche'nin “¢ol biiylyor” dedigi bu nokta-

:il}}? ¥
-1;,% !

Arif’in

i ve Hakim’in Temessiil’ii

ya bizi “kim/ler” getirdi, nasil suriiklendik?

Bu yazida, butin insanligin slrginini uza-
tan, esigine surlklendigi yokolus yolculugunun
kurucu aktérlerini, hem bu aktorleri vareden
hem de bu aktérlerin varettikleri diinyanin bizi bu
slrece, bu ¢ikmaz sokagin esigine nasil getirip

biraktiklarini ve bu yo-
kolus siirecinden her-
kese ve bitin mede-
niyetlere, felsefelere,
duislincelere hayat
hakki taniyabilecek,
Bati uygarlig gibi
yok edici degil, ku-
satici ve kucaklayici,
diglayici degil varedi-
ci ve herkese “neyse
o olarak” hayat hakki
taniyici bir medeniyet
fikrinin, hakikat me-
deniyeti tasavvurunun
nasil ve Kimler tarafin-
dan gelistirilebilecegi-
ni derin nefes alarak
irdelemeye ve goster-
meye ¢aligacagim.
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Hizin, hazin ve arzu-
larin kutsandigs, med-
ya, spor, miizik, ﬁ/m,
teknolojik “oyuncaklar”
iizevinden iivetilen din-digi
kutsalliklarla siirdiiriilen
yeni-paganizm bigiminin
insant, hayat: ve haki-
kati yok eden pengesinde
kivraniyor ama insanlik
nastl bir estetize yokolus ve
ayartict savrulug bigimi-
nin ortasinda bulundugu-
nu kavrayamiyor
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bir uygarligin zeit-
geistina kapatilmig
durumda. Higbir

yecek bir ¢ag kir-

Once cag kérlesmesi sorunu olarak adlandir-
digim bu stirece nasll geldigimizi, bu siirecin izini
stirerek ve kazisini yaparak tartismamiz gereki-
yor.

Cag Korlesmesi: Cag'a Mahkiimiyet ve
Kendi'nden Mahrumiyet

Cag korlesmesi iki dizlemde tezahir ediyor:
Birincisi, blitlin kiire sathinda hiikiimferma kili-
nan hakim ¢ag, tek duyma, bilme, diisinme, va-
rolma ve yasama bicimini biitlin diinyaya hakim
kildigi igin, insani ve insanhg sadece kendisine,
kendi aglarna ve baglarina, kendi baglamlarina

ve diinyasina kapatiyor; baska ¢ag-

larin ve c¢agrilarm onind tikiyor.

Bu durum, tam anlamiyla ¢ag'a
mahkiimiyet hali tretiyor.

ikincisi de, baska cagrila-
rin, yani baska medeniyetlerin,
dinlerin ve felsefelerin ¢ocuk-
larinin kendi cagrilanyla ilis-
kilerini kopariyor, sakatliyor
ve bitiriyor, kendi c¢aglarini
kurma vasatlarini ve vasitala-
rmi da iptal ediyor. Bu durum

Simdi insanlign
algr kapilar: tek

medeniyet kendi ; _
" . ise, kendi’'nden mahrumiyet
cagrisini kendi “ | o 5
Jivle ifade ed. hal-i pir melali Gretiyor. Caga
d"hﬂ“ﬁ ¢ edeme- mahklimiyet ve kendi'nden

mahrumiyet, dinyanin, ¢ol-
lesme, ufuksuzlasma, evsiz-
lesme, yersiz-yurtsuzlasma ve
ruhsuzlasma mekanina dénls-
mesine yol agiyor.

lesmesiyle malul

Bu durum, insanhgn vyal-
nizca hakikati yitirmesine yol agmiyor. insanligin
daha buyiik bir varolussal felaketle ve helaketle
kars! karsiya kalmasina da yol agiyor: insanlik,
tarihinde ilk defa yalnizca hakikatin yitirilmesi
sorununu yasamiyor; ayni zamanda, hakikatin
yitirildigi hakikatinin de yitirilmesi gibi bir yoko-
lus sertiveninin, mecrasini da yitirme macerasi-
nin anaforunda ama yasanan dekadans, ayartici
yollarla, estetize yontemlerle gergeklestirilen bir
dekadansla dans héline dénistigu icin, insan-
lik, neye maruz kaldigindan, nereye dogru savrul-
dugundan, ne tir bir metafizik felaketin esigine

Kamu'da Sosyal Politika

firlatildigindan bihaber oraya buraya striiklenip
duruyor. Medyatik evrenin ortasinda, yalnizca hi-
zin, hazin ve ertelenemez arzularin hiikiimferma
oldugu, hiitkminii icra ettigi “pornografik” diinya-
sinda, sadece ani yasiyor insan.

Medyatik varolusun pornografik evreni, insa-
na, daha énce yasamadig| bir duyarsizlasma, bir
kendi igine ve kendi Ustlne kapanma, fetisleri-
ne tapinma, kendinden, diinyadan ve Tanri'dan
habersiz yasama, kisacasi urpertici bir nihilizm
bicimi sunuyor: Hizin, hazin ve arzularin kutsan-
digl, medya, spor, miizik, film, teknolojik “oyun-
caklar” tzerinden Uretilen din-disi kutsalliklarla
strdirilen yeni-paganizm bigiminin insani, ha-
yati ve hakikati yok eden pencesinde kivraniyor
ama insanlik nasil bir estetize yokolus ve ayartici
savrulus bigiminin ortasinda bulundugunu bile-
miyor, goremiyor ve kavrayamiyor. Tam anlamiyla
metamorfoz yiyor. Esfel-i safilin'in, kotlliga em-
reden nefsin en ayartici diinyasindan, insanalti
bir varliga donusuyor ve surgit dusiyor insan.

Yol Ne, Yolculuk Nereye Diiser?

~ Insan, yol fikrini yitirdi, merak duygusunu,
hayret duyma yetisini bitirdigi icin belki de. Bir
yokolus ve yok edis bigimine dénlisen medyatik
“varolug”un pornografik similasyon evreni, insa-
ni1 asimilasyonun, kendine, hakikate, dinyaya ve
tarihe yabancilasmanin esigine firlatiyor; insani
an'a hapsediyor ve insanin soru sorma, merak
etme, gecmis ve gelecek spektrumunda yolculuk
yapabilme imkanlarini iptal ediyor.

insana, yeniden ahsen-i takvim hassalarini,
husisiyetlerini ve hassasiyetlerini kazandiracak,
insanin once yeniden kendi icine, i¢ diinyasina,
ic dinyasinin derinliklerine, enflis’e yolculuk
yaptirarak ruhunu tahkim edecek, hayata ve
diinyaya derin bir ruh Uflemesine imkan tani-
yabilecek bir i¢ yolculuga ¢ikmasi, kendisiyle,
ben'iyle yuzlesmesi, zaaflanini ve imkanlarini
kesfetmesi, zaaflarini torpllemesi, imkanlarini
gergef gibi ormesi, kendini kesfetmesi, hakikati
kesfetmesi, kisacasl, kendi olmasi, kendine gel-
mesi gerekiyor.

Ardindan da enflis'ten devsirdigi tohumlar



topraga disirebilmek igin, yeni filizler yesertebil-
mek i¢cin, disina, dis diinyaya, afak’a da acilabil-
mesi, baska dlinyalara da uzanabilmesi gereki-
yor insanin.

Bunun igin de insanin, hem enflis'te, hem de
afak'ta, hem icine dogru, hem de disina dogru
cift yonlu, cok katmanh bir bilis, olus ve varolus
yolculuguna gikmasi gerekiyor. Ancak icinde ya-
sadigimiz ¢ag koérlesmesi, insani, cagin aglarina
ve baglarina hapsettigi, tek bir zeitgeist'a kapat-
tigl icin insanin bu tiir bir ¢ift yonlii ve ¢ok kat-
manl bilis, olus ve varolus yolculuguna ¢ikmasi
Gok zor.

Nebevi Dil ve Nebevi Yolculuk

Cag korlesmesinin, insani tek bir zeitgeist'a
kapatmasi, insanin hayret etme, soru sorma,
baska kultiirler ve medeniyetler arasinda imaji-
natif yolculuklar yapma ¢abasinin yegéne araci
veya zemin'i mesafe fikrinin yok olmasiyla sonuc-
lanyor. Béylelikle farkli medeniyetlerin mensup-
lari, kendi medeniyetleriyle kendi medeniyetle-
rinin diliyle, bilme, olma ve varolma bigimleriyle
iliski kurma imkénlarini yitiriyorlar.

Bir yandan, belki de tarihte ilk kez bitin in-
sanligin birikimine ulasabilecek durumdayiz;
ama 6te yandan da, yine tarihte ilk kez mevcut
Bati uygarliginin disindaki medeniyetlere “ney-
se o olarak” ulasma imkanlarindan yoksun
haldeyiz. insanligin belki de tanik olabilecegi en
buy(ik varolugsal paradokslardan biri bu.

Tek bir zeitgeist'in her seye ve her yere hakim
olmasl, bitlin diger zeitgeist'lari hiikiimstzles-
tirmesi ya da devre disi birakmasi, farkli mede-
niyetlerin cocuklarinin, kendi medeniyetlerini
anlarken, yorumlarken ve gelistirme ¢abasi icine
girerken bile hakim Bati uygarlifinin zeitgeist'l,
dolayisiyla Urettigi anlama, kavrama ve yorumla-
ma dili ve bicimleri ile yola ¢ikmasina yol aciyor:
Bu, Bati uygarhiginin disindaki medeniyetlerin
¢ocuklarinin, kendi medeniyetleriyle kendilerinin
“neyse o olarak” irtibat ve iletisim kurmalarmnin
da iptal edilmesi sonucunu doguruyor.

Boylelikle farkli medeniyetlerin kendileri ola-
rak varolabilmeleri, kendilerini kendi dilleriyle

ifade edebilmeleri, kendi zeitgeist'lariyla varede-
bilmeleri imkansizlasiyor. Dolayisiyla farkli mede-
niyetlerin insanliga katkida bulunabilmeleri gibi
bir imké&ndan sz etmek bile muhal héale geliyor.

insanhigin basina gelebilecek bundan bii-

-ylk felaket olamaz herhalde. Olmadi da tarihte.

Glinkii modernlikten dnceki zamanlarda, farkh
medeniyetler ayni zaman dilimi iginde kendi zeit-
geist'lanyla irtibatlarini strdUrebiliyor, boylelikle
hem farkli medeniyetlerle temas kurabiliyor, alis-
veris yapabiliyor, hem de kendilerini gelistirme
imkanlarini ve insanhga kendi katkilarini sunma
vasat’larini ve vasita’larini canli tutabiliyor ve ye-
nileyebiliyordu. Baska bir deyisle, kendi ¢agrilari,
kendi caglarini kurabiliyor

ve hem baska cagrilara,

hem de baska c¢aglara acI-

labiliyorlardi.

Simdi insanhigin Ne ki, varolug ve
alg! kapilan tek bir uy- hareket alanlari-
garhgin  zeitgeist'ina nin sorliligs ve
kapatlmis  durumda. sintrlayiciligr nede-

Hichir medeniyet ken-

di cagrisini kendi diliyle

ifade edemeyecek bir

cag korlesmesiyle ma-
lul. Tek bir zeitgeist'a,
tek bir zaman’a, tek bir
mekan’a, tek bir dil'e ve
tek bir cag’a mahkim
olmak, insanhgin basl-
na gelebilecek en blylik
felakettir. Bu felaketi kat-
merlendiren, daha da
anlasilmaz hale getiren
sey, hichbir medeniyetin ¢ocuklarinin, boylesi bir
kapatilma durumunu, hem ¢ag’a mahkiimiyet,
hem de kendi'nden mahrumiyet olarak tezahir
eden bir cag korlesmesi ve semantik intihar
felaketiyle karsi karsiya oldugunu bihakkin idrak
edememis olmalari.

niyle, her tiir ente-

lektiiel ¢aba, ente-

lektiializmle; her tiir

akademik ¢caba da

akademizmle sonug-
lanmaya mahkim:
Bunu goremiyoruz
iste

Bu ¢aga mahklmiyet ve kendi'nden mahru-
miyet ¢ifte sorununu asabilmenin yolu, ¢agin ag-
larindan ve baglarindan, kavramlarindan ve hag-
lamlarindan kurtulabilmek, bunun igin de, biit(in
zamanlar seferber edebilecek, bitin zamanlari
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kendi gocugumuz kilabilecek ve bizim de batin
zamanlarin gocugu olmamizi saglayabilecek bir
timmilesme yolculuguna gikabilmekle mimkin.
Boylesine zorlu bir yolculugu
gergeklestirebilmek igin, iki
dili eszamanh ve ardisik
olarak harekete gecirme-
miz gerekiyor: Nebevi dil
ve beseri dil. Beserl dil,
jlahi Soz'lin  yogurdugu,
ete kemige birandirdi-
gl Nebevi dil'le dogrudan
irtibat ve iletisime gege-
bilirse, cagin aglanni ve

Caga mahkiimiyet
ve kendi nden
mahrumiyet, diin-
yanin, ¢ollesme,

ufuksuzlagma, baglarini asabilmek, ken-
evsizlegmne, yer- di cagrimizin vasat'ina
:iz—ym-tmz!d;ma ve vasita'larina ulasabil-

mek, medeniyet yolculu-
gunun (¢ temel asama-
sini olusturan ilim / bilis,
irfan / olus ve hikmet /
varolus bigimlerini hareke-
te ve hayata gecirmek, do-
layisiyla caga ragmen cag

ve rubsuzlasma
mekdnma doniis-
mesine yol agtyor
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acacak ve ¢ag asacak ¢ok katmanl taze bir me-
deniyet yolculuguna ¢ikabilmek mimkin olabilir.

Bunun yolu, hakikatin sifrelendigi Stnnet-i
seniyye’nin sifrelerini ¢dzecek bir yolculuga ¢ik-
maktan; bu yolculuga ¢ikacak oncl kusaklari,
onacicl sahsiyet tipolojilerini belirginlestirip ha-
rekete gecirmekten; dolayisiyla genel anlamda
ilim ve distince birikimimizle dogrudan temasa
gegebilecek, bu birikimin dili ve idrak bigimleri
lzerinden imajinatif bir ilim ve distince dili gelisg-
tirilebilmesinden ve insanliga yeniden katki ve-
rebilecek bir kivama getirilebilmesinden gegiyor.
Bu, topyekiin, kucaklayici, kiire Olgekli, butiin
insanligin ve varligin sorunlarini anlama ve an-
lamlandirma kaygisi giiden, nebevi dil ekseninde
yeni bir medeniyet fikrinin gelistiriimesiyle mim-
kiin olabilecek zorlu bir “is” ve mesuliyet.

Entelektiiel/izm ve Akademi/zm Kiskaci

Once su: Bizim esasli bir medeniyet fikrimiz
yok hala. insanlar, “medeniyet”ten sozediyorlar
sik sik; ama “hepimiz”in zihnindeki “medeniyet”
fikri, modernligin gocugu sivilizasyon / uygarlik



algisi yalnizca. O halde, neyin “kavga”sini veriyo-
ruz acaha?

Sivilizasyon anlaminda “medeniyet”, modern
entelektiielin icadi; yayginlastirimasi ve daha
¢ok da mesrulastiriimasi ise, akademisyenin ma-
rifeti. iki figiir de, hem hak'tan nasipsiz, hem de
“halk"tan: O ylizden, bu iki figliriin, bizi firlattig
yer, “izm” gukuru: Entelektlalizm ve akademizm
kiskaci.

Entelektiiel/izm ve akademi/zm, dunyayi,
esyayl ve insani anlama strecinde bir ise ya-
riyor elbette; ama ¢ok sinirh bir yere kadar. Ne
ki, varolus ve hareket alanlarinin sinirliligl ve si-
nirlayiciigl nedeniyle, her tiir entelektiel ¢aba,
entelektializmle; her tiir akademik ¢aba da aka-
demizmle sonuglanmaya mahkim: Bunu gore-
miyoruz iste!

Bu nedenle, -ister islamei olsun, ister sekiiler-
entelektliel, modern’in disina gikamaz: Sadece
caginin cocugudur. Entelektiiel’den hem gaginin
cocugu olmasini, hem de ¢ag asacak bir yolculu-
ga ¢ikmasini beklemek, olmayacak duaya amin
demektir: Zira entelektlelin, uzun soluklu ve ¢ag
agacak yolculuklara ¢ikabilecek ne derin nefesi,
ne derlni bakisi, ne de selim bir zevk idraki var-
dir.

Dogru: Entelektiiel, soru sorar, sorgular: Ama
kendi hakkinda derinlikli sorular sormayi, ken-
dini sorgulamayi unutur. Kendini unutan birinin
bize bir sey hatirlatabilmesi ne miimkdn!

Entelektielin yegane sermayesi, “ben"idir
¢lnki: Hirslan, ihtiraslar, dolayisiyla ben’i /
ego'su, entelektieli teslim alir, yutar. Entelektii-
elin sordugu sorular, esas itibariyle, yanlistir; o
yuzden, kisa devre yapar: Asli degil, anzi olan’la
iliskilidir ¢iinku. Anzi olan’t / parga'yi asli olan /
bitlin katina ylikseltme yanlisi ve yanilgisi, ente-
lektiielin sirgit yanhs ve yaniltici sorular sorma-
sina yol agar. Bu da, entelektiieli yorar ve duygu-
sal yapar.

Akademisyen, durmus-oturmus biri gibidir.
Ama sadece “gibi"dir. Akademisyen, “gibi"leri
oynar yalnizca. Goriintiste, metni ve zihni, duygu-
dan ve tarafgirlikten uzaktir: Oysa bu, gercekte,

entelektiiel'in duygusundan, duygusalligindan
daha derin bir tuzaktir: Glinkl akademisyen'in
metninde de, zihninde de yalnizeca tuzu kuru,
kupkuru bir akilciik hikiimfermadir.

Yine, goriiniiste, akademisyen’e gore, “ak” ve
“kara” yoktur: Ama gercgekte, akademisyen, an-
lamadigl, asla anlayamayacag), “der(ini yapilar”|,
“gri alanlar” olarak gor(ir ve gosterir; boylelikle
“gri alanlar”in hiktmranhgini ilan ederek, haki-
kati karartir; derQini diinyalardan gelebilecek isI-
g1 da sondriir. Sonugta, hakim zihniyeti ve zihin
yapilarini, durumlar ve
durumaliglar aklamakla
sonuglanir bitlin ugrast.

Akademik terbi-
ye, Onemlidir elbet-
te; ama akademizm,
entelektiializm’den
daha tehlikelidir:
Entelektiel'in zaafla-
ri aciktir, “ortada”dr;
akademisyen'in  zaaf-

Miitefekkis, bir cagin
adamt degil, biitiin ¢ag-
larin adamidyr; biitiin
gaglarin viedans. Miite-
Jekkirin duyargalar: bii-
tiin ¢aglara ve biitiin ¢ag-
rilara agikirr. O yiizden

lar ise Ortiktir, sifre-
lenmistir: Aklin disinda,
daha derdni dlslinme
melekelerini devreye gir-

miitefekkir biitiin ¢aglara
konugur, biitiin ¢aglarla
konugur ve biitiin ¢aglar
ona konugur ve onunla

dirmeye kalkistiginizda,
“akademizme ihanet”le
suglanmaniz ve “aforoz”
edilmeniz ~ “dogal”dur.
Akademizmi ancak aka-
demizmin silahiyla vurabilirsiniz: Akilcilik. Buysa,
sizin, kendinizi kendi ellerinizle vurmaniz, de-
mektir: Zira “akil, disinmeyi mimkin kilan de-
gil, 6lduren bir seydir” (Heidegger).

konugsur

Entelektliel, -Kant'in hayalinin aksine- mo-
dernligin hentlz ergenlik cagina ulas/a/mamis
cocuguydu: Deli-kanh ¢ocugu: O yiizden, duygu-
sallikla sonuglanan yolculugu, entelektiieli yedi-
bitirdi. Kant'in hayalini de hayalete gevirdi: Tek
yonii vardi entelektiielin: Onii: O yiizden, arkasi-
na bakmadan yuridu ve disti entelektiiel 6nt-
ne, yere, sereserpe, “kan-revan” icinde!

Akademisyen de modernligin ¢ocugu: Ama
entelektiiel gibi hirsh cocugu degil, “usiu” ¢ocu-
gu: Kavgaci degil, uzlasmaci. O ylizden, her degi-
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sen zamanda ve zeminde suyun “ylizey”ine ¢ik-
masini iyi biliyor: “Suyu bulandirmak”, insanlarin
ve duzenin rahatini kagirmak gibi bir derdi yok:
Derdi olmadigi igin, keyfine

bakiyor sadece; insanligin

derdine derman olabile-

cek bir yerde duramiyor;

hep kaclyor; kagak glre-

siyor: Tarihsellige sigini-

Entelektiiel, ~ yor: Aynntilarin ayartici

bilgi‘nin pesinde  dehlizlerine... Ve kaybo-
kosturur; o yiizden ~ Uyor neticede.

kendisi perigan Entelektilel, cehli-

olur, bizi de pe-
risan eder. Miite-
[ekkir, bilgeligin
izini siirer; kendisi
kemal bulur, bize
de kemal siirecinde
yol” olur

ni goremeyecek kadar
canitez, aceleci, bencil.
Akademisyense, tahsilli
cahil: “Tahsildar” biri:
Tek kaygisi, “arsayl ve
parsayl kapmak”. Duy-
gusu da, yon duygusu
da yok akademisyenin.
Ruhu var mi peki?

isi var sadece: Tek
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isi: “Dlizen”e islerlik kazandirmak, diizeneklerini
cilalamak ve galistirmak.

Bu iki figlir var énlimiizde, gliya éntimuzi
acacak. Ama biri yaral; digeri “parali”: Episte-
molojik kérlesme, ontolojik yokolus. Dolayisiyla,
kendileri tedaviye muhtag, bize nasil “bakacak”,
yol agacak?

Bu entelektiel akademisyen karsilastirma-
sindan sonra, bir de entelektiielle mitefekkir
karsilastirmasi yapmamizda fayda var.

Miitefekkir Ne/rede, Entelektiiel Nereye Diiser?

Entelektiiel, ¢ag adamidir, ¢aginin adami.
Caginin vicdani. Gagrisi, ¢cagiyla simirhidir ama.
Clnkd entelektiel, caginin aglar ve baglarn, bag-
lamlari ve kavramlarn iginden konusur yalnizca;
caginin aglari ve baglamlari icinde/n konuslanir.
Cagrisi, caginin sinirlarini asamaz zira.

Miitefekkir, bir cagin adami degil, biitiin ¢ag-
larin adamidir; bitiin ¢aglarin vicdani. Mitefek-
kirin duyargalarn butiin ¢aglara ve butin ¢agri-
lara aciktir. O yazden miitefekkir bltiin ¢aglara



konusur, bitiin ¢aglarla konusur ve biitiin caglar
ona konusur ve onunla konusur. Cagrisi, cag aca-
sak ve cag asacak yilmaz bir kiiheylan, dinmez
ir gaglayandir ¢linkii.

Entelektiiel, akliyla yarir; mitefekkirse kal-
iyle, “akleden kalbiyle”,

Entelektlel yalnizca satir'lardakini goriir, g0-
2bilir; miitefekkirse sadir'lardakini de gorlr ve
Osterir gorebilen gozlere, kalplere, akillara, vic-
anlara.

Entelektielin aleti, akildir; mitefekkirinkiyse,
<leden kalp. Entelektiiel, aklar, aklamacilik ya-
ar. Gaginin aklayicisidir: Cagina bakar yalnizca,
gina tapar giink(i.

Mtefekkirse, kalbeder: énce kendini; sonra

arisini. Kalp, kendi'nden disa acgildigi andan
aren inkilap baslar, her sey aslina inkilab
er. Mitefekkir, bitiin caglara bakar, biitin
Slar da ona akar.

Entelektiiel akli, bir satir gibi kullanir. Akil (ra-
 6lemek bigmek demektir ¢Unkd. Miitefekkir
kalbinin ritimlerine kulak verir ve sabirla din-
kalbinin dinginliginden gelen engin sesi, ses-
N sesini, o yiice sesi ve nefesi.

=ntelektielin zihni, hem isgal altindadir, hem
vaska zihinleri isgal tasasinda. Mtefekkirin
i, fitGhat sevdasindadir: Fltahat, yani acilis,

Entelektiel, bilgi'nin pesinde kosturur; o yliz-
den kendisi perisan olur, bizi de perisan eder,
Mditefekkir, bilgeligin izini stirer; kendisi kemal
bulur, bize de kemal stirecinde “yol” olur.

Sorunumuz: entelektiiel bollugu, miitefekkir
yoklugu. Entelektiielle mutefekkirin farkinin far-
kinda olsaydik, bugiin neden burada olamadig-
mizin da, bugiin’iin neden burada olmadiginin
da farkinda olabilirdik. Ve yarinin nasil burada
olabileceginin fark edilmesini saglayabilecek bir
fark ortaya koyabilirdik.

Biz farki kaybettik: Farkimizi. Fark, biziz ¢lin-

kii. Ortaya fark koyacak, farkl seyler koyacak
biziz.

Ama biz yokuz. Yokuz, ¢linkii biz, biz
Bizde degiliz. Burada
degiliz biz. Orada, bi-
lemedigimiz baska,
bambaska yerlerde-
yiz; buradayken bile,

degiliz.

Akademisyen, durmug-
oturmus biri gibidiy.
Ama sadece “gibi"lir.
Akademisyen, “gibi”leri
oynar yalnizea. Girii-
niigte, metni ve zihni,
duygudan ve tarafgirlibten
uzaktir: Oysa bu, gergeh-

Buradayken bile
burada degiliz. Bu-
radayiz ama burada
degiliz. Burada de-
giliz ama buradayiz.
Biz bizden gideli, bu-
rayl terk edeli, bura-

dan gideli ¢ok oldu...

te, entelektiiel'in duygu-

Artik kendimize gelme
/ tefekkiir edebilme
vakti geldi demek-
tir, dyleyse... Tam bu
noktada izi siriilmesi
gereken yakic, hayati
soru su: Nasil tefekkiir
edecegiz; tefekkiiriin bilesenleri neler? Kisaca
ve ozetle bu sorunun cevabini séyle verebiliriz:
Kendi temel kaynaklarimiza, temel-koyucu ve te-
melleri-koruyucu asil ve asil kaynaklarimiza, me-
deniyetimizi vareden, medeniyetimize yeniden
hayat ve hayatiyet kazandiracak bilis, olus ve va-
rolus vasat'imiza / habitus’'umuza ve bu vasat'in
hem ifadesi, hem de ifade edicisi vasita’larimizin
bize ruh Ufleyecek, bizi donduran kisimizi bahara
cevirerek icimizi ve disimizi isitacak ve Isitacak

ciceklenis, yani meyveye durus, yani varlig
siari ve hakikat suuruyla siire durdurus,

sundan, duygusalligindan
daha derin bir tuzaky:

ntelektiel, formlarin cocugudur ve formlar-
gilenir. Miitefekkir, normlarin cocugudur ve
\larla ilgilenir.

ormlar, anzidir; normlar asli. Formlar, son
de ariza (retir yalnizeca; hele de hakikat,
a indirgenmisse, form’un eline dlismisse...
lar ise asaletin kaynagdir, 0zglinligin ve
SGrlGgin.

rmlar, normlar sekillendirdigi zaman, ruh
" oradan, her sey ruhsuzlasir. Normlar,
an sekillendirdigi zaman ruh fler formlar
se.
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bilis, olug ve varolug zeminimize kavusarak...

Bu zemini, Arsimet noktasini hulacak, bizi
kanatlandirici, biltiin insanliga ve varliga ruf Gf-
leyici taze, taptaze bir yolculuga cikaracak oncl
ve dnagicl zihin, gonul ve ruh erleri, hakikatin
dlimsiiz ve doyumsuz suyundan once kendileri
doyasiya tadacak, sonra da herkese tattiracak
yaratici ruh’la ve kurucu iradeyle donanan, kay-
naklarimiza metamorfoz yemeden, carpik, or-
yantalist ve turist bakisiyla degil, neyse 0 olarak
bakacak, bizi muhkem ve sarsiimaz bir diizlige
cikaracak, insanhigin ve varligin sorunlarini kendi
sorunlari belleyen, yiregi yangin yerine donen,
sarsilmaz ve savrulmaz, esen firtinalarin dntinde
dalgakiranlar gibi miicahede ve miicadele ede-
cek, destansi bir dalga-kirma ve dalga-kurma
yolculugu gergeklestirecek, dalgakiranlar gibi
onacacak cagimizda miitefekkire karsilik gelen
alim, arif ve hakim sahsiyetlerinden olusan asil
oncil kusaklar yetistirerek...

Yazinin bundan sonraki bélimunde, bu bo-
limde yaptigimiz entelektiiel ve mitefekkir ta-
mmlarmnin aktérlerinin yaptiklart isi biraz daha
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derinlemesine vuzuha kavusturmamiz, bu me-
deniyet yolculugunun yapi taslarinin kimler tara-
findan ve nasil dosenebilecegdi meselesini daha
iyi anlamamiza katkida bulunabilir.

MESELE: Entelektiiel Gaba my, Fikri Yolculuk
Mu?

Oneelikle, “fikri caba” ile “entelektiel ¢aba”
ayni seyler degildir. Benzerlikleri vardir ama
bambaska seylerdir. Entelektiel ¢aba, zihinle si-
mirhidir ve hayatla irtibati zayif, soyut bir gabadir
coklukla.

ikincisi, entelektiiel caba, yalnizca “akil’la
gerceklestirilir. Cagdas Bati diistincesi bile,
dzellikle Kita Avrupa’sl felsefesi, artik salt akilla
diisiince iiretilemeyecegini, aslinda aklin dastiin-
meyi oldiiren bir “aygit” oldugunu itiraf etmistir.
Mesela Heidegger, bu distinirlerin baginda ge-
lir. Hatta Heidegger, diisinmeyi salt akla indir-
geme cabasinin énciisii Socrates'le birlikte du-
siincenin bittigini bile soylemistir. Bu nedenle,
felsefenin bitisinin coktan ilan edildigi bir cagda
yastyor oldugumuzu unutmayalim.



Fikri caba ile entelektiiel ¢aba’'nin ayni sey-
lermis gibi algilanmas, islami kesimlerde de ¢ok
yaygin bir yanilsamadir ve bu, kékll bir algllama
yani ¢ag korlesmesi sorununun yasandigini gos-
terir. Ayrica bu, bizim de, dlnyaya, esyaya, insa-
na, hayata yalnizca Batili kategorik / parcal al-
gllama bigimleriyle baktigimizin, ¢agin aglarinin
ve baglamlarinin disina gikamadigimizin, yikici
bir ¢cag kdrlesmesi sorunu yasadigimizin ama bu-
nun henlz farkina bile varamadigimizin ¢arpici
bir gostergesidir.

Diistince, elbette ki, kategorilerle, tasnif, tef-
rik ve terkiplerle gelistirilir. Ama disiincenin salt
kategorilere, hayatinsa salt kategorik varolma
bicimlerine indirgenmesi, dlslinceyi ve dilsiin-
me faaliyetini de, hayati da bitirir; bitirmistir de
nitekim. Oysa gercekte mislimanin diinyasinda-

yat derinlemesine yasayan ve tam kalbinden
yakalayan distncedir: Eger kategorik / parcali
zihin dlnyasindan kurtularak distnebilirsek, en
“soyut” diistince’nin aslinda en “somut”tan / en
derdni tecriibeden yola cikilarak gelistirildigini
gormekte zorlanmayiz.

Zahirle hatin,
afak’la enflis arasin-
da slrgit birbirini va-
reden, birbirini besle-

yen, birbirinin éndin(
ve ufkunu agan, biri
olmadan digeri de
varolamayan  ¢ok
katmanl bir tefek-
klr yolculugu yapan-
lar, bu tar bir “geri-

Alim'in ulastig bul-
gular: da dikkate alan
drif, marifet ve fikir

yolewlugunun hamurunu
karyordu. Hakim, haya-
tmizin i ve dis diinyala-

, ) rinin hikmet duvarlarin
lim hatti"nda -Sezai

Karakoc'un deyisiyle '

ki fikri caba, hayatin ayriimaz bir parcgasidir. Diin

gergek buydu, bugiin béyle degilse, yarin boyle drityor; dlim ve drif in

gergeklestivdigi bulug ve

olmalidir ve olacaktir da: Giinki fikrivattan yok-
sun bir hayat, sig, derinliksiz ve ufuksuz; tatbi-
kattan yoksun bir hayatsa, yoksul, meyvesiz ve
ruhsuzdur.

Bu nedenle, hal ilmi olan fikih'in tarifi, bir
tefekkiir tarifidir ashinda: imam-1 Azam'in, fikh',
“kisinin lehinde ve aleyhindeki seyleri fehmetme
/ anlama cabasi” olarak tarif etmesi, tefekkiir’le
tefakkuh, fikriyat'la tatbikat arasinda kategorik
bir ayirimin olamayacaginin apacik bir isaretidir.

ikinci olarak, tefekkiir, Kitabimizin sarih ifa-
desiyle, “akleden kalb”in isidir. islam tefekkir
hayatinin énctileri, Gazali, Circani, ibn Arabi gibi
alim, arif ve hakim sahsiyetlerin tefekkur tarifle-
ri ve tatbikatlar da Kitabimizla paralel bir seyir
izler: Tefekkir, oncelikle “kalb"in fiilidir: Kalpsiz
hayat distntlebilir mi?

Iste bu nedenle, islam tefekkiir hayatinin on-
cileri alim, arif ve hakim sahsiyetleri, hayatin tam
kalbinden bakarlar dinyaya, esyaya ve hayata.
Oysa entelektliel, hayatin kiyisina itilmis, hayat-
tan kendisini soyutlamis biridir; boyle bir figlran,
kendi basina bir “figlir” olmanin 6tesinde, hayata
katabilecegi bir derinlikten, bir ruhtan sézetmek
ne kadar mumkandur, calkantili modern tarihe
bakin, goreceksiniz. Yiiksek / asil distince, ha-

"metafizik trperti”yle-
seyahat edenler, haya-
timiza ruh lfleyen en
deriini ama en sade fi-
kirlerin temellerini ata-
bilmislerdir: ibn Arabi,
Yunus, Konfligylis, Mi-
mar Sinan, Mevlana,
hatta imam Ibn Teymiyye béyle biridir; yine Ki-
erkegaard, Tao, Nietzsche, Gazali, Bergson, Be-
ditizzaman gibi dlslnirler, hayat, kategorik /
parcal degil, battincl olarak kavrayan distiniir-
ler olduklari i¢in ¢ag asan ve ¢ag agan Gnagici
sahsiyetler olabilmislerdir.

MESULIYET: Tevariis, Temelliik ve Temessiil

Hakikat, hem Siinnet-i Seniyye'de derce-
dilmistir; hem de Siinnet-i Seniyye hayata ve
harekete gegcirildigi zaman giin 1s1gina cikabilir.
islam’in ve gelistirilen medeniyetinin hakika-
ti de, butin diger medeniyetlerin hakikati de
Rahman’'in rahmeti geregi, dlemlere rahmet ola-
rak génderilen Efendimiz'in (sav) siinnet-i seniy-
ye'sinde sifrelenmistir. Eger Stinnet-i Seniyye’'nin
mahiyeti bir biitiin olarak kavranirsa, sadece
islam’in hakikatine degil, bitiin insanhigin me-
deniyet birikimlerinin hakikatine de, bu hakikate
nasil ulasilabileceginin ipuglarina da bihakkin
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oluslumllarin neticesinde,
hakikat sarayinin ingasi-
na katkida bulunuyordu



vukifiyet keshetmemiz imkan déhiline girebilir.

Siinnet-i Seniyye'nin safhalarini olusturan
akval, ef'al ve ahval siiregleri, hem farkh mede-
niyetlere tekabul eder, hem de bilig, olus ve varo-
lus tecriibesinin nasil aktarilabileceginin ipucla-
rini sunar bize.

Bu meselenin acgikliga kavusturulabilmesi
igin, Bati uygarhginda egitim fikri ve uygulama-
siyla, Misliimanlarin Stinnet-i Seniyye'de derce-
dilen “egitim” fikirleri ve uygulamalari arasindaki
farki gormek ve gostermek zihin acici olabilir.
Egitim fikri, 6zelde bir toplumun, genelde bir me-
deniyetin Stinnet-i Seniyye'de dercedildigini soy-
ledigim G¢ temel varolus sartini, stitununu ya da
menzilini olusturan bilis (hakikat fikri), olus (in-
san ve hayat fikri), varolus (dlnya fikri) kaynakla-
rini belirginlestirir ve oradan insanin yasayacagl
bir “hayat-dlinya” tasavvuru insa eder.

Bati'da gelistirilen, bitiin dinyada da -bir
sekilde- uygulanan, esas itibariyle epistemolojik
alani eksene aldigi icin entelektiiel ¢caba lzerin-
den isleyen sekiler egitim sistemi, nitelige degil,
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nicelige; anlayabilmeye degil, yalnizca bilmeye
dayali; insanin ruhunu yok eden; varliga ve ha-
kikate ontolojik saldin Ureten sOylemsel siddet
yukli bir egitim sistemidir. Bu gercek, ¢agdas
distincenin kurucu oncileri Nietzsche'de ve
Heidegger'de en geligkin ifadesini bulmus ve
bitiin bir cagdas dlsiinceye damgasini vurmus
varolussal bir gergektir.

Bu egitim sistemi, yalnizca “nasil” sorusunun
izini stirer: Nasil daha fazla Uretebiliriz? Nasil
daha fazla tiketebiliriz? Nasil daha fazla glg
elde edebiliriz? Bu egitim sistemi, anlamsiz bilgi
yiginlari / ¢opliikleri olusmasina yol agar. Bu veri
ve enformasyon yiginlariyla anlam’a, vicdana, er-
deme, hikmete degil; anlamsizliga, vicdansizliga,
erdemsizlige, en hafif ifadeyle, birbiriyle irtibatsiz
verilere ve bilgi kirintilarina ya da kaosuna ula-
silabilir ancak.

Michel Henry, bu gercegi, “hayatin inkan”,
“yeryliziinlin yagmalanmasi” ve “insanin insanli-
ginin agikga imhasi” olarak ozetlemistir. Sekiler
Batili egitim sisteminde, insanla bilgi arasindaki
iliski kopanlmistir: Bilgi, giic devsirmek icin elde



edilmesi gereken bir nesneye dontistiiriimustiir:
Bilgi nesneye donustlikge, o bilgiyi ireten insan
da nesnelesir.

Dolayisiyla sekiiler Batili egitim sistemi, “ne?”
sorusunu da, “ni¢in?” sorusunu da sormaktan
Ozenle kacinir. Hele de “nigin?” sorusunu sor-
dugu zaman, bitiin zaaflarinin ortaya ¢ikacagini
bildigi i¢in, “ni¢in?” sorusu, Batili egitim sistemi-
nin liigatinde yoktur. Bilgiye ve bu bilgiyi iireten
insana nesne muamelesi yapan bir egitim siste-
minin, baska medeniyetlerin birikimlerine niifiz
etme ve onlardan bir seyler 6grenme cabasit igin-
de olmasi beklenemez.

Eger baska medeniyetler, daha fazla giig elde
edilmesine imkén taniyacak kaynaklar ve yon-
temler sunuyorlarsa anlamli ve degerlidir sekii-
ler Bati uygarhg ve gelistirdigi egitim sisteminin
goztinde! O yiizden, bu egitim sistemi, hayatimizi
daha fazla anlamsizlastirdigi, insani 6zgiirles-
tirmek yerine, insani gli¢ Greten bir “makine”ya
donustirdigl ve makinalarin kélesi kildig, (ini-
versiteleri iktisadi yararciligin merkezleri haline
getirdigi icin Bat'da da yaklasik bir asirdan bu
yana siddetle tartisilyor.

insanligin hayrina olacak ve hayatini daha
anlamli kilacak bir egitim sisteminin, nicelik-
eksenli degil, nitelik-eksenli olmasi zorunludur.
Nitelik-eksenli egitim anlayisinin izlerine Bat
uygarhgl disindaki bliy(ik medeniyetlerde rast-
lamak mimkindr. Ancak nicelik-eksenli egitim
anlayisi kapitalizme dayandigi igin, diger mede-
niyetlerin egitim anlayisini bastirmakta ve etkisiz
héle getirmektedir.

Nitelik-eksenli bir egitim anlayisi, bilmeyi de-
gil, anlayabilmeyi; sahip olma’yl degil, olma’yi
eksene alan bir medeniyet fikri etrafinda gelis-
tirilebilir. Bu baglamda, Muslimanlar diinyaya
bir model sunabilecek kokli kaynaklara sahipler
ama hem bu kaynaklardan, hem de bu kaynak-
larla gagin aglarina dlismeksizin, neyse o olarak
irtibat kurabilecek ve niif(iz edebilecek idrak bi-
cimlerinden bihaberler.

Hakikat medeniyetinin yeniden ve adim adim
hayata gecirilmesine imkan taniyabilecek ve biz-

zat siinnet-i seniyye'ye dayanan (ic asamal bir
egitim tasavvuru ve dolayisiyla medeniyet fikri-
mizin dayanacag ilim ve tefekkiir yolculugunun
glzergahlanini da olusturan bir “yol haritas!”
oneriyorum: Tevaris, temelliik ve temessiil.

Tevariis asamasl, hem ilahi hakikatin tevariis
edilmesini, insana yiiklenen emanetin suuru-
na erilmesini; hem de biitiin beseri birikimler-
le ylzlesilmesini 6ngorir. Bu asama, siinnet-i
seniyye'nin akval / epistemolojik / ilme’l-yakin
surecidir. Buna, bilis siireci de diyebiliriz.

Temellilk asama-
sl, ulasilan birikim-
lerin, vahyin slizge-
cinden gegirilerek,

temelliik  edilme- Entelektiiel, hayatin
sini ongordr.  Bu kayisina itilmis, hayat-
agama, sunnet| tan kendisini soyutlami;
seniyye'nin  ef'al

/ fenomenolojik /
ayne'l-yakin  slre-

biridir; boyle bir figiiriin,
kendi basina bir ‘figiir”
olmanin étesinde, hayata

cidir. Birinci asa-

mada elde edilen krzmbi/ece’g'i bir{/erin/ik-
teorik  bilgi, ikinci ten, bir rubtan sozetmek
asamada, pratige ne kadar miimkiindiir,
aktarlma kaygisiyla  calkantils modern taribe
islenir, icsellestirilir bakin, gireceksiniz

ve aynistirilir. Bu saf-

hayi, olus stireci ola-

rak adlandirabiliriz.

Temessiil asamasi,

stinnet-i  seniyye'nin

ahval / ontolojik / hakka'l-yakin siirecidir ve bu
sirecte, elde edilen “bilgi”, canli bir variga do-
niislr insan sdretinde ve hayatta. Bu safhayi ise
varolus siireci olarak tanimlayabiliriz. Tevariis
sureci, zihnT Gmmilesme / aninma; temellik si-
reci, fiili immilesme / arinma; temessiil siireci
de rahi immilesme / arinma siirecleridir.
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TIMSAL: Alim, Arif, Hakim: Seyyaliyet, Sey/ya/
riyet, Devamiyet

Ozelde bir ilim ve tefekkiir gabasinin ortaya
konmasinda, genelde bir medeniyet fikrinin te-
sekkiil ettiriimesinde izwwlenmesi gereken st-
reclerin Siinnet-i Seniyye'de nasil karsilik buldu-
gunu kisaca gostermeye ¢alistim.

Bu siirecler, kendiliginden varolamayacagina
gore, bu menzillerde yolculuk yapacak sahsiyet
tipolojilerini, tstlendikleri / Ustlenecekleri me-
suliyet ve miikellefiyetleri ve hem bu sahsiyet
tipolojileri arasindaki iliskileri, hem de bunlarin
gelistirecekleri ilim ve tefekklr gabasinin ma-
hiyetini yine Stinnet-i Seniyye ekseninde nasil
aciklayabilecegimize biraz yakindan bakmakta
yarar var. Biitin medeniyetler, éncl kusaklarin,
gileli, zorlu, yorucu bilis / bulus, olus / bulunus
ve varolus / bulusma yolculuklarinin eseridir. Bi-
zim medeniyetimizin dncl kusaklar, alim, arif ve
hakim'den olusuyordu. Alim, ilim yolculugunun
yapitaslarini dosiiyordu, Alim’in ulastigl bulgulan
da dikkate alan arif, marifet ve fikir yolculugunun
hamurunu kariyordu. Hakim - tasavvufu eksene
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alarak konusacak olursak- hayatimizin i¢ ve dis
diinyalarinin hikmet duvarlarint oriiyor; alim ve
arif'in gergeklestirdigi bulus ve olus/um/larin
neticesinde, hakikat sarayinin ingasina katkida
bulunuyordu.

Sonugta bu ti¢ “kurucu sahsiyet”, Yaratici’'nin
esyada, alemde ve -kiigiik alem- insanda teza-
hiir ve tecelli eden hakikatinin izdastmlerinin g/
izlerini arastiriyor, derinliklerinde hig¢ bitmeyen
bir kendini kesif, esyay kesif, kainati kesif ve ni-
hayet Yaratici'yl kesif yolculugu yapiyordu. Bu Ug
sahsiyet, bu dnagici yolculuklar yaparken, kendi-
lerinin veya aglarina baglandiklar “ideoloji”lerin,
mesreplerin, yonelimlerin dogrulugunu ispatla-
ma / dayatma kaygisi ile hareket etmiyorlardu:
Hakikatin bit(in insanliga 6nagacak koridorla-
nnin kesfedilmesine Gnayak oluyorlardi, kendi
mesreplerince, kendi “meslek”lerince -gergek-
lestirdikleri seyr- siilliklar ¢ergevesinde.

Alim, arif ve hakim sahsiyetlerinden olusan
Misliman énct kusaklarin temel géyesi, hak-
kiyla kul olabilmek, Yaratici’'nin bitiin insanlari
mikellef kildig emaneti idrak ederek “halifelik”



yUktmlaligini milkemmel manada yerine geti-
rebilmekti. Dolayisiyla Miisliiman 6ncii kusaklar,
tipki diger biitiin Masliman fertler ve topluluklar
gibi, ayni hedefe kilitlenmislerdi: Allah’in rizasini
kazanmak. Bunun yolu da, Allah’a hakkiyla kul
olabilmekten geciyordu ve kulluk peygamberler
icin bile peygamberlikten 6nce gelen en yiice
mertebeydi. Insan, hakkiyla kul olabildigi lgiide,
kula kulluktan da, diinyaya kulluktan da, aracla-
ra (bilime, teknolojiye, arzulara, egoya, hirslara)
kulluktan da kurtulabiliyordu ancak. O yiizden,
alim'in, arif'in ve hakim'in ilgileri ve ulastiklar
bilgileri hayata gegirme enstriimanlari ne kadar
farkli olursa olsun, hepsi hakikati kesif noktasina
dogru -kendi mesreplerince ve “meslek”lerince-
yol aliyordu. O ylizden, bir fizik¢i de, bir fakih de,
bir matematikei de, bir felsefeci de, isine, calis-
masina, kitabina 6nce alemleri yaratan Rabb’e
-verdigi akil, fikir, irade nimetlerinden 6tiir(i-
hamdederek bashyordu.

O ylizden alim'le arif arasinda, arif'le hakim
arasinda ¢ok yonlu, cok katmanl bir seyyaliyet /
akiskanlik, sey/ya/riyet / bakiskanlik ve devami-
yet / caliskanlk ve stireklilik hiikiimsiiriiyordu:
Hem zihni, hem hissi, hem de cografi diizlemler-
de. Alim, bulus'un adamiydi: Gikilacak yolculuk-
ta izlenecek “yol”un (“dlinya”nin) gerceklerinin
mabhiyetini belirlemek ve yolculugun haritasini
cikarmakla mesgul oluyordu: Alim'in esya'nin,
alem'in ve insanin hakikatlerini kesif siireci, ha-
kikatin hayat bulmasiyla sonuglaniyordu: “mek-
ke stireci”.

Arif, bulunus’un, dolayisiyla olus’un adamiy-
di. Hakikatle bulusan insan igin, hakikatin hayat
olmasinin hamurunu kariyordu. Alim’in kesfettigi
hakikatlere, biitiin agilardan bakiyor, inceliyor, ro-
tus yapiyor ve insanlara ruh (fleyecek bir hayatin
temellerini atiyordu: “medine siireci”.Hakim ise,
bulusma'nin ya da baska bir ifadeyle varolus’un
ve varkilis'in adamiydi: Hakikatin herkese ve her
seye hayat sunmasini, herkese ulasmasini, her-
kesle bulugsmasini sagliyordu, tipki bir mimar, bir
masikiginas, bir hattat, bir sair gibi...

Medine sirecinde ekilen medeniyet tohumla-
rinin meyvelerini topluyor ve sunuyordu herkese.
Alim'in yaptig is, esas itibariyle bir tafsil isiydi:

Esyanin, alem’in ve insanin olusturucu zahiri ve
batini unsurlarini ayristinyor, belirliyordu. Arif, bu
unsurlari terkip ediyor; hakim ise, tevhid ediyor-
du. Alim, siarlari belirliyordu: Stinnet-i seniyye'de-
ki “kavl” / S0z agamasi: iime’l-yakin mertebesi.
Arif, bu siarlar suura donustiriyordu: Stnnet-i
seniyye'deki fiil asamasi: Ayne'l-yakin mertebesi.
Hakim ise, suura doniisen siarlari, meyve verdi-
recek doyumsuz bir siire durdurma yolculuguna
cikiyordu: Stinnet-i seniyye'deki ikrar / hal asa-
masi: Hakk'al-yakin merte-

besi.
Alim, hem  Vacibu'l M"‘{m"yﬁﬁkﬁ"
Viictd / Yaraticl ile mev- nin yol haritast,

cud / yaratilan arasindaki;
hem de hakikatle insan-
lar arasindaki seyyaleti
saglyordu.  Arif, hem
Véacibu'l-Vic(d ile meveud
arasindaki irtibatin; hem
de hakikatin insanlar ara-
sinda tesis ettigi rabitanin
hakikatini, tezahrlerini,
tecellilerini seyredaliyordu.
Hakim ise, bu ¢ift yonli is-
leyen hakikat yolculugunun
hem yasanan, hem de yasa-
tan devamiyetini sagliyordu,
inga edilen hakikat sarayi-
nin insanlara hayat ve ruh
sunmasini mimkiin kilacak bir tabir, bir imar ve
bir ma’mur etme yolcugu yaparak...

temessiil cabast ile

Sonug olarak, bizim diinyaya biitiin insanligin
ve varligin varolabilecegi, rahatlikla ve kendince
nefes alabilecegi dislayici degil kucaklayici, yok
edici degil varedici, herkesi neyse o olarak kabul
edici kapsaml bir medeniyet fikri sunmamiz ge-
rekiyor. Bu medeniyet fikrinin yol haritas, alim’in
ilmi tevarls g¢abasi, arifin marifeti temelliik ca-
basi ve hakim’in hikmeti temessiil ¢abasi ile ¢i-
zilebilir, yagadifimiz ¢ag kérlesmesini asmamizi
saylayacak ve bitlin insanliga ruh (ifleyecek bir
micahede ve micadele ile hayata ve harekete
gecirilebilir.
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alim’in ilmi tevariis

gabasi, drifin mari-
Jeti temelliik ¢abasi
ve hakim'in hikmeti

cizilebili, yasadig-
miz ¢ag korlesmesini
asmanizt saylayacak
ve insanliga rub iif-
leyecek bir miicahe-

de ve miicadele ile
hayata gecirilebilir



Mehmet DOGAN
Yazar

Kiiresellesme, Yabancilasma
ve Kiiltiir Bunalimi

Deger hiikimleri Gizerinde teredddtler uyandi-

riimis, hatta deger hiikimlerine savas agiimig bir
toplumun kimlik bunalimi, kiltir bunalimi igine
diismesi kaginilmazdr. Turkiye'de kiltir ve kim-
lik bunalimini siddetlendiren neden, insanimizl
zorla degistirme yontindeki stirekli politikalardr.

Tirkiye'de bir taraftan halk

Kiiltiirii olusturan
insanlar oldugn gibi,
kiiltiiriin en bagta
gelen objesi de insan,
onun varligt ve hayat-
dir. Insanin baska in-
sanlarla, kurumlarla,
esya ve geviesi ile ilig-
kilerinde esas bir bakig
ve prensip olmadan bu
miinasebetlerin dog-
it temellendirilmesi
imkdnsizdr
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idaresi, halk hakimiyeti,
demokrasi, hatta liberal-
lesme sozleri edilirken,
Ote yandan halkin idare-
sinden, hakimiyetinden
hatta etkisinden uzak
tutulan alanlar vardir. Bu
alanlar bilhassa kiilturle
ilgili kurumlar ve Kkaltar
olusturucu yapilari igine
almaktadir.

Siyasi olarak demok-
ratiklesme belirli merha-
leler kat etmis olmasina
ragmen, kiltiirel alanda
otoriterlik devam etmek-
tedir. Resmi kiltirel ku-
rumlasma tek parti do-
neminin gergevelerinden
tam manasiyla c¢lkama-
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mustir. Tlrkiye'de resmi  kiltirel kurumlagma,
Kiiltiir Bakanhg’'ndan baslayarak, Milli Egitim ve
devlet elindeki kitle yayin araglarina kadar kdltdr
aktarmaciligindan baska bir politika tanimamak-
tadir. Kitle yayin araglarn devlet elindeyse dene-
timli bir kiltar aktarmacilg), degilse denetimsiz
bir aktarmacilik stz konusu olmaktadir. Resmi
kiiltiriin toplum tizerindeki denetleyici-ydnlendi-
rici baskisinin kaldinimasi en dnce demokratik
bir ihtiyag olarak kabul edilmelidir.

Tarkiye'de egitim-iletisim ve kiltlr alaninda
tek parti ideolojisinin soyle veya bdyle devam
ediyor olmasi, 1950'lerden beri yasanan nor-
mallesme ve demokratiklesme siirecinin kesin
bir sonuca varmasini engellemektedir. Siyasi
iktidarlar bircok konuda etkili kararlar alabildik-
leri halde, egitim ve kiltiir konularinda miiessir
degisiklikler gerceklestirememektedirler. Kul-
tir alaninda kiiglk bir azinligin tesrifat-protokol
arzusunu tatmin eden alanlara blyik bitgeler
ayriimaktadir. Siyasi sistemin demokratiklesti-
rilmesi ve demokratik bir toplum kurulmasi iddi-
alari, kiiltiirel segme, kendi kiltirimiz( segme
konusundaki engeller ortadan kaldinimadigin-
dan temelden yoksun kalmaktadir. Kiltlrel ya-
pilanmanin otokratikligi siirerken siyasi sistemin
gercek anlamda demokratiklesmesi s6z konusu



olamaz. Kultiriin ilk meselesi “insan”dir. Kiltird
olusturan insanlar oldugu gibi, kiiltiir(in en basta
gelen objesi de insan, onun varligl ve hayatidir.
insanin baska insanlarla, kurumlarla, esya ve
cevresi ile iligkilerinde esas bir bakis ve prensip
olmadan bu miinasebetlerin dogru temellendi-
rilmesi imkénsizdir. Kiltiriin temelinde inang,
bu inanca dayall bilgi ve degerler vardir. insan
bu dogrultuda ve cergevede miinasebetlerini
manalandirir.

Bu manalandirma bagi dogru, diizenli ve sag-
lam igledigi miiddetge insan meselesinin vahim
olglilere varmasi durumuyla karsilagiimaz. Giin-
ki insanlar meselelerini sahip olduklar kiiltiir
yapisi iginde sihhatli sekilde ¢ozebilmektedirler.
Ancak, bu kiltir yapisinin temel degerlerini, bilgi
ve kiymet sistemini yikmaya yénelik degisiklikler
ve baskalastirma yonlindeki zorlamalar netice-
siz kalir ve insani siddetle sarsan gatismalara
sebep olur.

Cagimizda Batinin bilhassa kitle haberlesme
vasitalarini kullanarak gergeklestirdigi kiiltiirel
saldin ¢ogu zaman karsilik gormemekte, esasen

bati digindaki tlkeler, kiiltiirler bu saldirilara kar-
silik verecek altyapiya, zamana ve maddi sartla-
ra sahip olamamaktadirlar. Teknolojiyi tanrilasti-
ran, Uretim ve tiiketimi tapinmaya doniistiiren ve
butin degerleri maddeye yiikleyen bu medeniyet
tabiatiyla, ilahi kanunlari ¢ignerken biitiin insan-
higa yaganmaz bir diinya hazirliyor.

Diinya tek askeri ve siyasi giiciin hakimiyetine
tabi kilnmak istenildigi gibi, tek dil ve tek kiiltii-
rin hékimiyetine tabi olmaya dogru sevk edil-
mek isteniyor. Halbuki kiitiirel farklarin korun-
masi bir kimlik ve insanlik meselesidir. Kiiltiirel
saldirganliga teslim olan toplum kimligini yitirir;
insan “gahsiyetli/kisilikli” olmaktan g¢ikar. K-
turel saldinya artik kendi Ulkemizde, evimizde
kars karslya oldugumuzu unutmamaliyiz ve bu
savasin gergek boyutlarinin farkinda olmalyiz.
Tarkiye'de devletin kiiltiir siyasetinin tutarsiziig
ve yanlislari, millet varliginin zedelenmesi ile ne-
ticelenmistir.

Yabanci kiltlr aktarmaciligini diizenli olarak
gergeklestiren devlet kuruluslari, biinyemizi sar-
san yabanci kiltiirlere karsi koymayi da giigles-
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farklarin korunmast
bir kimlik ve insan-

tirmektedir. Bu mlesseselerin yabanci kiitir ak-
tarmaciligini, tesirli kitle haberlesme vasitalarini
kullanarak yayginlastirmalari meseleye biiytik bir
genislik kazandirmistir. Bu sistemli aktarmacihk
karsisinda, kiltirimizii zaman zaman folklorik
cercevelere hapsederek kabul etme gayretleri-
nin bitan icinde higbir mana ve tesir icra etme-
digi ortadadir. Bu durum, kultirimtize bir batdn
olarak, gerisinde yatan inang, bilgi ve degerler
cercevesinde yaklasmak zaruretini ortaya koy-
maktadir. Kendi kuitGriimiziin temel esprisini
kabul etmeden gortintilerini, belirtilerini ylicelt-
mek higbir mana ifade etmemektedir. Kiltlird-
muziin dinamigi ancak bu gergevede dogru ola-
rak kavranabilir.

Dikkatler kiiltir Gzerine
yogunlastinldiginda, insa-
na ait bitiin meselelerin
genig oOlgtide "kiltlr prob-
lemi” oldugu gorulecektir.
Bugiine kadar ulkemizde
kilmmak istenil- e meselesine bu agi-

digi gibi, tek dil  gan yakiagiimamasi biyiik

ve tek kiiltiiriin bir noksanliktir. Bunun
héikimiyetine tdbi  igin egitimin kendi igin-
olinaya dogru sevk  de tutarl olmasina onem
verilmeli; dini, kultdrel,
sosyal degerlerimizle ilim
arasindaki catismalar on-
lenmelidir. Gergekte bun-
larin mahiyeti iyi kavranirsa
aralarninda bir catisma ol-
madigi da kolaylikla anlagi-
lacaktir.

Diinya tek askeri
ve siyasi giiciin
hékimiyetine tdbi

edilmek isteniyor.
Halbuki kiiltiirel

lil meselesidir

Kltirle ilgili calismalarin hem tarihi ve hem
de aktliel yonleri ihmal edilmemelidir. Konunun
tarihle ilgili yoni bakimindan, toplumumuzun
korunmaya deger ne kadar kiltlr eseri, medeni-
yet mirasi varsa, bunlar meydana ¢ikariimalidir.
Glinkii bunlar kendimize has karakterimizin olus-
masinda baslica rolii oynamistir. Konunun akti-
el yoni de énemsiz degildir. Kultlrimz tarihten
gelen degerlerle kendi benligimizi koruyarak,
yabanci kultirlerle de temasi kesmeden gelis-
melidir. Tlirkiye yonunii batiya doneli beri, yakin
cevresiyle ve dogu diinyasiyla kiltirel iliskilerini
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neredeyse tamamen kesmis bulunmaktadir. Ya-
kin gevremizden, Tiirk diinyasindan, islam diin-
yasindan baslayarak kiltiirel tanima konusunda
ciddi adimlar atiimalidir. Tanzimat'tan beri yasa-
nan kiltir ikilesmesi uzantilan ginimuze kadar
gelen problemlere kaynaklik etmistir. Ogretim
sisteminde noksan birakilan “deger” konusu,
kiltiirel-insani yapinin bozulmasina yol agmistir.
Bati egitim sisteminde, dini veya felsefi degerle-
rin onemli yer tuttugu bilinmektedir.

Ulkemizde “deger” egitimi bir kenara itilmis,
sadece bilgi dgretimi ile yetinilmis, elde deger
namina kala kala “fayda”, “menfaat”, “haz”,
“vasama sevinci” gibi birka¢ kavram kalmisgtir.
insanlari dogruya ulastirict olarak pozitif ilmin
sunulmasi bizatihi deger kargasasinin kaynag
olmustur. Pozitif ilimlerin verilerinden, degere
yiikselmek imkansizdir. Fizigin veya kimyanin
bilgileri ile ahlaki degerler olusmaz, bdylece in-
sanlar dogruya veya iyiye yoneltilemez. Son 100
yilin kiltlr politikalarini genis dlctde dine karsi
tutumlar belirlemistir. Ylzyillardir strip gelen
kiltirimzin dini rengine kars! din karsiti ren-
gi belirgin bir kargi-kultiir olusturmak istenilmis,
halk da bu yonde sekillendiriimeye ¢alisiimistir.
Tarkiye'de dini degerleri bilmeden, insani, onun
kiltirini ve davranislarini, psikolojisini tam
méanasiyla anlamak mimkin degildir.

Tarihimizi anlamak, sanatimizi anlamak di-
limizi anlamak imkénsizdir. Bugin Turkiye'nin
iktisadi veya sosyal bakimlardan dinamik bir
tilke oldugu séylenebilir. NGfusu hizla artan, se-
hirlesme nispeti yikselen bu llkede maddi ra-
kamlarin da stratle ylikselmesi olagandir. Bitin
bu dinamizm ve hareketlilik ortasinda bir kiltd-
rel yorgunluk da dikkati gekmektedir. Bu yorgun-
lugun oncelikle tarihi temelleri vardir. Kiltlrin
tarihiligi, gelenekle iligkileri, bir birikim sonucu
olusmasi bir sosyal vakia olmasinin tabii sonucu-
dur. Bunlarsiz bir kiiltirden soz edilmeyeceginin
en kuvvetli delili, kendi tarihinden, geleneklerin-
den, birikiminden tecrit edilmek istenildiginde
bile baska tarih ve birikimlere yaslanmak mec-
buriyetinde kalinmasidir. Turkiye bu halin aci-
larini gekmistir ve gekmeye devam etmektedir.
Kiltarimizi tarihinden, geleneginden ve biri-



Kiiltiirel siireli ya-
ymeilik biitiin diger
sesli goviintiilii iletisim
sistemlerinin temelini
teskil ettigi igin dnce-
likle giiclendirilmeli

ve desteklenmelidir.
Tiirkiyenin diigiince ve
sanat iiretme potansiyeli
boylece harckete gegiril-
melidir

kiminden ayirmak teseb-

biisleri, baska tarihi
tecriibelere dayanma,
bagka gelenegi ve bi-
rikimi olan unsurlarin
toplumda temel bu-
lamayarak (st yap
sekillenmelerine  do-
niismesi ile neticelen-
mistir. Ulkede resmi
kultdr aktialitesi igin-
de, bir yandan resim,
heykel, bati misikisi,
opera ve bale genis
yer tutarken, diger
taraftan Islam 6ncesi
kiltar kalintilan byiik
yer bulmaktadir. islam
oncesi devirlerle ilgi-
li ylizlerce resmi kazi

devam ettirilirken, toprak tistiindeki islami devir
eserleri yikilmaya, yok olmaya terk edilmekte, bu
arada sadece bazi sembolik onanmlarla yetinil-
mektedir.

Tirkiye'nin resmi kiltiirel dokusunu ken-
di medeniyet eksenine oturtmak ve halkin ilgi
alanina gére yeniden tanzim etmek gerekmek-
tedir. Halki igine almayan veya halk tarafindan
anlamlandinimayan kiltiirel yapilar yerine onu
derinden kavrayan olusumlara ihtiyag vardir. Son
yillarda bilhassa ihmale ugrayan yazili kiiltiiriin
gliclendirilmesi yoniinde ciddi ve kararli cabalar
gerekmektedir. Kitap yayinciligi, kiltiirel siire-
li yayincilik bitiin diger sesli goriintiili iletisim
sistemlerinin temelini teskil ettigi icin éncelikle
guglendirilmeli ve desteklenmelidir. Tiirkiye’nin
dislince ve sanat lretme potansiyeli boylece
harekete gegirilmelidir.
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Ahmet DAG

Kirklareli Universitesi Felsefe Boliimii Doktora Ogrencisi

Kiiresellesme Baglaminda,
Arap-Islam Diinyasinda Fikir ve
Miitefekkir Sorunlari

Diisiince ve diigtiniir/diisinen insanligin vaz-

gecemeyecegi ya da kurtulamayacag| iki dnemli
hakikattir. Nitekim Allah da (c.c.) birgok ayette
hem diistincenin/fikrin hem de diistiniriin/mu-
tefekkirin 6neminin Gzerinde durmustur. Aklin
insanhga yiiklenen en biylik yik olma gibi za-
afi varken ayni zamanda
insanlik igin bir nimet
olma imkani da vardir.
Malum aklin zaafi ve
imkanlan oldugu gibi
onun Urini olan du-
siincenin ve onun faili
olan dustnirin de
zaaf ve imkéanlar var-
dir. Nitekim Yusuf Kap-
lan, diis ve distnce
arasinda iliski kurduk-
tan sonra diistincenin
varligl, hayati, hakika-
ti ve esyayl dustinme

Sair zamanlarda Is-
lam diinyasinda kriz
dinemlerinde aydinla-
rin kendilerini bulun-
dugu ¢agin sorunlar:
ve kogullarina ¢iziim
bulmaktan daha ¢ok
kendilerini ¢agina ek-
lemlemesinden dolay:

krizi agmaktan daha ~ Yyolculugu  oldugunu,
cok krizi derinlestir- dus.unc‘enln dysme&
g g in

misler iy neticesinde insan

dis goremeyecegi gibi
distinme yolculuguna
da ¢ikamayacagini, asli
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duistinceler olmasa insanligin varolugsal sikinti-
lar ve diisiis yasayacagini soyler.

Doneminde ‘Aydin’ sorunu uzerine odakla-

-nan A. Gramsci aydinlarin yetismesinde tarih-
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sel olusumlarin etkisine deginir ve sonrasinda
aydinlan geleneksel ve organik aydinlar diye
ikiye ayinr. Geleneksel aydinlarin; pre-kapitalist
donemde toplum ve politika alaninda en karma-
sik ve en kokll degismelerin bile durduramadigl
tarihsel siirekliligin temsilcileri olduklarini soyle-
yen Gramsci'ye gore s6z konusu bu aydin bollk-
lerinin en tipigi kiliseye bagh aydinlar boltguddr.
Felsefe, bilim, ahlak, din gibi konulari tekelinde
tutan bu aydin tipinin yerini zamanla kendilerini
egemen toplumsal tabakadan ayrn goren bilgin-
ler, teorisyenler ve filozoflar alacaktir.

Ayrica toplumun ekonomik ve kapitalist ure-
tim dinyasinda igletmeci, teknokrat niteliginde
olan aydin tipinde her yeni sinifin kendisiyle bir-
likte yeni ‘organik aydin’lar yarattigini* soyleyen
Gramsci, organik aydinlari endustri ile birlikte
gelismis ve onun kaderine baglanmis sehir tipi
aydinlar olarak nitelerken geleneksel aydinlari
ise koy topluluklarina ve kapitalist diizenin he-
niiz degistirip harekete geciremedigi sehirlerin
kigciik burjuvazisine bagh koy tipi aydinlar olarak



m———

(papaz, avukat, 0gretmen, hekim) niteler. Grams-
ci, Marksist bakis agisindan ele aldig) geleneksel
aydinlarin proletaryayla yeni bir organik iliski ku-
rarak, “yeni bir aydin” olabilecegini séyler.?

Edward Said ise kendi gecmis yasantisi ve
distinsel durusunun etkisi ile aydini/entelektiie-
li meta-forik bir slirglin ve yurtsuzluk konumuna
yerlestirir. Said'e gore aydin; siirgiin, icinde yasa-
digi toplumun yerlilerinden olmayan, orada hep
tedirgin ve rahatsiz ve baskalarini rahatsiz eden
bir yabanci olmayi iceren bir konuma sahiptir.

Edward Said'in en ¢ok rahatsiz oldugu aydin
tipi ise reel-politik, konjoktirel ve apolojist bir tu-
tum igerisine giren aydin tipidir. Ona gore bir en-
telektielin kamusal rolline en cok golge diisiiren
sey “Nabza gore serbet vermek, konusulmasi
gereken yerde susmak, sovenist kabadayiliklara,
tantanal doneklik ve giinah ¢ikarma torenlerine
ragbet etmek” gibi tavirlardir.*

Said’e gore baskalarinin derdini yiiklenmesi
gereken entelektielin gorevi; krizi evrensellesti-
rerek, belli bir irkin ya da ulusun c¢ektigi acilar

daha genis bir insani baglama oturtup bu dene-
yimi bagkalarinin acilariyla iliskilendirmek olma-
hdir.®

Gerek Gramsci gerekse Edward Said’in ‘ay-
din’ tamimlamasindan hareket ettigimizde Is-
lam diinyasinda oncelikle aydin ve sonrasinda
aydindan kaynaklanan diistince sorunlari oldu-
gunu soyleyebiliriz. Her ne kadar Marksist argii-
manlardan hareket eden Gramsci'nin Kiliseye
bagll geleneksel aydin tipinin Islam diinyasinda
karsihginin oldugunu sdyleyemesek de “organik
aydin” tipinin bir karsiiginin oldugunu soyleyebi-
liriz. Sanayilesmenin, kentlesmenin, kapitalist-
lesmenin ve kiresellesmenin yasandigl zaman
dilimlerinde islam diinyasindaki diistiniir tiple-
rinin konumu Gramsci'nin tanimladigi endistri
ile birlikte gelismis ve onun kaderine baglanmis
sehir tipi aydinfar konumunda olmuslardir. Yine
bu aydinlarin ¢ogunun E. Said'in olumsuzladig
reel-politik, konjoktirel ve apolojist bir tutum ice-
risine girmis olduklarini soyleyebiliriz.

Sair zamanlarda Islam diinyasinda kriz do-
nemlerinde aydinlanin kendilerini  bulundugu

49 Kamu'da Sosyal Politika



stndaki yiizgleri duvara

hayallerden ibaret sayan

cagin sorunlari ve kosullarina ¢oziim bulmaktan
daha cok kendilerini ¢agina eklemlemesinden
dolayl yasanan krizi asmaktan daha cok krizi
derinlestirmislerdir. Gazali, imam-Rabbani, Be-
diiizzaman gibi arif, alim ve hakim profilleri di-
sarida birakirsak Islam dinyasindaki disiince
sorunlarmin ¢oéziimiinde yetersiz kalan, sorun-
larin olusmasinda etken olan en biyik faktor
distintr/mitefekkir sorunudur. Nitekim islam
dinyasinin gesitli meselelerden kaynaklanan
kriz donemleri olmus dislintrler sorunlarin ya
aslimasina vesile olmuslar ya da sorunun ve kri-
zin derinlesmesine katkida
bulunmuslardir. iginde bu-
lundugu topluma, sorun-
lara yabanci olan ‘aydin-
latiyorum’ aceleciligi ve
acemiligiyle “Her aydinligi
yangin sanip sondtirmeye
kosan zavalll” refleksiy-
le toplum aydinlatiimak;
hikmetten uzaklastirnp,
karanhga itilmektedir.

Eflatun’un magara-

diniik kelepgelenmis,

hayat: sadece diga-
ridaki 1sigin duvara
diisiirdiigii golgeler ve
Arap-islam Diinyasinda

magara insanlarpmn  Donemlegtirmeler ve

durumunu yasadigimizi Sorunlar
syleyen Cabiri iginde Ferhad Daftary, iz
bulunulan ¢agr anla- dénemlerini icinde bu-

lunduran islam’in ilk dort
asrninda islam kiiltirinan
ve entelektiiel hayatin
gelismesinde iki ana si-
yasi meseleyi onemli et-
ken olarak gortir. Birinci siyasi mesele immete
liderlik ve ikinci siyasi mesele ise topraklarin
buylimesi dolaysiyla egemenligin gelismesi ile
nitelige sahip hakim bir sinifin ve islam’in evren-
sel diinya dini olup olmadigl meselesinin tartisil-
masidir.t

makta stkintt gektigi-
mizi iddia eder

Daftary'e gore islam dinyasinda ilk dénem
entelektieller hadislerin hifzi ile mesgul olmak
zorunda olurken ikinci nesil entelektieller hadis-
lerin sahihligi ile mesgul olmuslar sonrasindaki-
lerin mesguliyetleri ise Kuran'in mevali olanlara
anlatma sonucunda dogan dil-gramer sorunu ve
Sibeveyh'i ile zirveye ulasan gramerle mesgul ol-
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muslardir.” Daftary, dilbilimin gelismesinin son-
rasinda fikih, tefsir gibi ilimlerin ortaya cikisi ve
diger dillerden yapilan tercimeler (Grekge, Stir-
yanice ve Latince) vasitasiyla entelektliel mesgu-
liyetin gelistigine deginmistir.?

Nitekim Daftary gibi Sadik Turker de Islam
dustncesinin  ‘entellektiel ve ydntemsel” bir
evrim gegirdigini dile getirir. Turker, Daftary'den
farkli olarak bu evrimi, oldugu seyden olugsmak-
ta oldugu seye dogru gelisimi bakimindan de-
gerlendirerek ic asamada inceler. Ona gore bu
evreler sunlardir; Birincisi VII. ytizylldan baslayip
IX. yizyilin ilk geyregine kadar uzanan erken kla-
sik donem, ikincisi IX. ylzyilin ikinci ¢eyreginden
baslayip XI. ylzyilin ortasina uzanan orta klasik
dénem, tglinclst de XI. yuzyilin Ggilincl geyre-
ginden baslayip XVIII. ylizylla degin uzanan geg
klasik dénemdir.

islam disiincesinin dordiincii evresinin, XVI-
II. ylizyilda baslayip bugiine degin stiren siireci
hir anlamda batililasma/hellenlesme ddénemi
olarak goren Tlrker'e gore gelisimi bakimmdan
incelendiginde IX. yiizyllda baslayip XI. ylzyilda
tamamlanan hellenlesme sireci ile XVII. ylzyil-
da baslayan batiilagma sireci arasinda, basl
basina inceleme konusu degerini haiz pek gok
yapisal ve kavramsal benzerlik goze carpmakta-
dir.®

Hellenlesmenin en blylk nedeni, sanayiles-
menin, ticarilesmenin ve somrgeciligin siddetli
etkisi ve taarruzu karsisinda reaksiyoner ve apo-
lojist tutum icerisine girilmesidir. Nitekim islam
dinyasinda en biyilik sorunlar sanayilesmenin,
kapitalistlesmenin ve somiirgeciligin siddetli ylz-
yili olan 19. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Bu ylzyilda
tarihselcilik acikga tamimli anlamini kaybetmis
tarihsel gorecilikle, evrimcilikle, tarihi teolojiyle
hatta nihilistik safsatayla benzer es anlamh ol-
mustur. Tarihselciligi Gramsci'nin yeniden formu-
le ettigi gibi formlile etmislerdir.’®

Laroui'ye gore modern Arap/islam kiltird-
niin bozulmus Gg¢ pargasi vardir. Bu (i¢ bozulmus
parca sunlardir; Musliman disinirler tarafin-
dan yorumlanan klasik Yunan mirasi, Ortacag
islam diistincesi ve modern bati felsefesindeki



bitiin ¢esitlerinin yan anlamidir.* Nitekim Ha-
san Hanefi de cagdas Arap-islam diisiincesinin
-li¢ sa¢ ayag olan- klasik islam mirasi, modern
bati mirasi ve Arap dlinyasinin mevcut gergeklik-
leri tizerinde temellendigini soyler.

Arap/islam diisiincesi tarihsel yani degisken-
dir ve kendi i¢inden dogan derin toplumsal, si-
yasi ve dini sorunlarin yansimasidir. Arap/islam
diistincesinin gerek sag gerekse sol disiin(rleri
modern dilinyada, kutsalin anlami, sémirgecilik-
le birlikte bati sorunu gibi ¢esitli meselelerle ug-
rasmiglardir. Bu konudaki yazilar Arapga oldugu
kadar bati dillerinde yazilmistir. Nitekim Hisham
Sharabi, E. Said, Abdullah Laroi ve Muhammed
Arkoun gibi distndrler galismalarinin ¢ogunu
bati dillerinde yazmiglardir. Arap/islam Disiince-
si; hem Arap diinyasinda hem de yabanci llke-
lerde yasayan Arap/islam diistinirlerinin tirettigi
diistincedir. Bundan dolayi Arap/islam diisiince-
sinde farkli islamci, milliyetgi, liberal ve Marksist-
sol akimlar meydana gelmistir.!?

Yazinin ilk kisimlarinda ifade etmeye calisti-
gim, zaman zaman apolojist/savunmaci zaman

zaman reaksiyoner tutum igerisine giren aydin
fenomeni ve 6rnegini Arap Nahda'sinin aydinlari
ve tecribelerinde gorebiliriz.19. ylOzyill Suriye'de
cikip Misir'da gelisen siyasi ve kiiltiirel hareket
olan Arap Nahda’si klasik
Arap KkultlrGnii  yeniden
canlandirmaya calismis
ayrica Gagdas Bati uy-
garhginin  basarilarina

hayran bir sekilde onu

Hasan el Benna,

Seyyid Kutup,
Mevdudi, Ismail
Faruki ve Messiri

dziimsemek icin tercl-
me faaliyetlerine basla-
mistir.t?

Laroui'nin bu tespiti-

gibi diigiiniirler de
reaksiyonerlik soz ko-
nusuyken reaksiyoner

olan M. lkbal'de yer
yer hayranliklar vardsy.

ni daha da elestirel ola-

rak gelistiren O, H. Djait,

Nahda hareketinin Arap
mirasint yeniden kurma
ve yeniden canlandirma
atmosferi olusturarak mo-
dern Arap dili ve edebiya-
tini yeniden Araplastigini
ve topluma da sirayet ede-
rek bu Araplasmanin Bati

Nitekim modernist
diyebilecegim Islam
diisiincesinin iki dii-
siintirii olan Abduh
ve Afgani de hem
reaksiyonerlik hem
de hayranlik siz
konusudur
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etkisi ve bati somiirgeciligi ile hem beslendigini
hem de onun tarafindan engellendigini soyler.*

Ebu Rebi, Nahda entelejiyansinin Rone-
sans'inin batili érneklerinden de hareket ederek
kendi anladiklan ve teorilestirdikleri Ronesans
alternatiflerini islam diinyasindaki distise karsi
harekete gecirdiklerini soyler.*s

Tirker'in dedigi Hellenlesmenin degindigim
lic yazann dusiincesinde ne kadar karsiligl var
ayn bir tartisma konusu fakat bu donem disu-
ndrlerinin reaksiyonerlik ve bazen hayranlik agi-
sindan hellenlesme ile benzerliklerinin oldugunu
soyleyebilirim. Hasan el Benna, Seyyid Kutup,
Mevdudi, ismail Faruki ve
Messiri gibi diistintirler de
reaksiyonerlik s6z konu-
suyken reaksiyoner olan
M. ikbal’de yer yer hay-
ranhklar vardir. Nitekim
modernist diyebilecegim

19.yiizyildan iti-
baren gagdas Miis-
liiman diinyasinda
cok sayida entelektiiel
taribler karmagsik

kiiltiirel ve ekonomik
dondisiimleri yansitir.
But ok sayida entelek-
tiiel tarih Miisliiman
iillkelerin cogundaki
yeni sosyal siniflarin,
gtig bloklarmn ve en-
tellektiiel hareketlerin
yiikselisle karsilagma-
stna kiiltiivel, dini ve
entellektiiel cevaplara

islam diisiincesinin ki
diisintri olan Abduh ve
Afgani’de hem reaksiyo-
nerlik hem de hayranhk
s0z konusudur.'®

Somiurgecilik sonrasi
dénemlerde Arap-islam
dinyasinda selefilik-mo-
dernlik tartismasi ortaya
cikmistir,  Selefiligin - se-
faletinden hareketle mo-

derniteye vurguda bulu-
nan Cabiri, selefilik reak-
siyonerliginden dolay sekllerizme yol agan bir
dulstiince tarzi ortaya koymustur. Cabiri, rasyonel
olarak icinde yasanilan c¢agin ve medeniyetin
selefilerin uzantisi olmadigini, gelecek nesillere
0zgli yeni yasanti bigcimleri insa etme ve tecribe
uretmek gerektigini soyler. Bu gagin ‘selef'in de-
gil ‘halef'in cagl oldugunu iddia eder.”’

kayitlidrr

Nitekim Yusuf Kaplan, Cabiri'nin sdylemi olan
islam’in sekiilerlestirilmesi sorununu ve ¢abasini
islam'in kiiresel sekiiler sisteme karsi direnme
giictiniin ve kendi olarak varolus dinamizminin
kirlmasi ve hoylelikle kiresel sekiiler sistemin
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omriandn bir slire daha uzatilmasi ¢abasi olarak
yorumlar.®

Eflatun’un magarasindaki yiizleri duvara do-
nik kelepgelenmis, hayati sadece disardaki
isigin duvara distrdigu golgeler ve hayallerden
ibaret sayan magara insanlarinin durumunu ya-
sadigimizi ve hala yasamaya devam ettigimizi
soyleyen Cabiri icinde bulunulan ¢agi ve uygarligi
anlamakta sikinti gektigimizi iddia eder.

Selefiligin “selef-i salihinin yasam tarzina’ yo-
nelik gagri olarak anlasildigini sdyleyen Cabiri ¢a-
gini yasamaya ve selefin eski gidisatini tamamla-
yacak yeni hir “yasanti tarzin1” olusturup ondan
da gelecek nesillerin kendilerine 6zgu “yasant
bicimlerini” kurma konusunda kendisinden il-
ham alabilecekleri, dipdiri bir pratik olusturup
olusturmadiklan meselesinde sorun yasadiklari-
ni soyler. Selefilik, Gmmetin tarihsel deneyiminin
mevceut ¢aga ayak uydurma imkani verebilecek,
diriltiimesi gereken bir deneyimdir.t®

Cabiri'nin bir anlamda Mehmet Akif'in soyle-
mi olan “Kur'dn’'dan alip ilhami, asrin idrakine
sdyletmeliyiz Islam’1” séyleminin teorisini insa
etme gabasinda oldugunu séyleyebiliriz. Akif'in
sOylemine elestiri getiren Kaplan, bu tir soylem-
lerin bizi bagkalarinin ¢aginda yasamaya ve c¢a-
gin taarruzlarina zorladigini ve bu soylemin c¢ag
korlesmesine mahkim etmekten baska bir yere
gotlirmeyecegini iddia eder. Ona gore yapilmasi
gereken Islam'in kendi ¢agini kurma idrakiyle
cagla konusmak, Islam'in idrakini ¢aga konus-
turmaktir.?® Nitekim A. Hourani, bu tar c¢abala-
rin ve donemin ‘ulema’ neslinin gulang ve kibirli
nesli degil sosyo-kiltiirel krizlerin nesli oldugunu
soyler.

Yine M. Arkoun, Arap dunyasi ile bati arasin-
daki karsilasmayi Arap ve islam diistincesinin
karsilasmasi olarak goriirken F. Rahman da so-
murgecilikle birlikte olusan kiltlrel cihetin, do-
gasi, muhtevasi ile Arap ve islam disiincesi lize-
rinde birakmis olahilecegi etkisi ile Bati moder-
nitesinin goz oniinde bulundurulmasi gerektigini
soyler. Bati ve Arap miinasebeti sonuclari tenkit,
yenilik ve futuristik yonelim tarafindan karakteri-
ze edilen yeni felsefi disiincedir.?



Somiirgecilik ve Post-Somiirgecilik/Kiireselles-
me Doneminde Sorunlar

19.ylzyildan itibaren gagdas Miisliiman
diinyasinda cok sayida entelektiiel tarihler
karmasik klltrel ve ekonomik dontstimleri
yansitir. Bu ¢ok sayida entelektiiel tarih
Musliiman tlkelerin ¢ogundaki yeni sosyal
siniflanin, gig bloklarinin ve entellektiiel
hareketlerin ylkselisle karsilasmasina kiiltirel,
dini ve entellekttiel cevaplara kayithidir.??

19. ylzyiin baslanindan giniimiize kadar
Arap dislincesinin gelisimi doktirinel, felsefi, ta-
rihi/politik icerige sahip niteliklere tekabliil eden
nahda/rénesans, sevre/devrim ve avdet/kay-
naklara doniis seklindeki gelisimdir. Nahda is-
lam distincesinin yeniden canlandiriimasi, Sev-
re batinin ekonomilk-politik tahakkiimiine karsi
ulus-devletin dogusu iken avdet ise laik-askeri
devletin destegi ile ‘gergek din'e donis gayesi
ve islam’in bir kavga ideolojisine dondiiriilmesi
cabasidir.?®

Arkoun, Fazlur Rahman’in islam ve ¢agdaslik
mevcut post-modernist fundementalism anlayi-
sini onemli dlglide yeni bulurken ve onun temel
dinamiginin bati karsithg iken klasik modernist-
leri ise bati karsisinda ezilmekle suglamistir. Ona
gore Modernistler batinin cazibesine kapilarak
ona bagimh hale gelirken neo-revivalistler/yeni
dendirilisciler ise batlyl reddetme sevdasina ka-
pilmislardir.?

islam tarihindeki dénemleri nebevi ve em-
peryal donem olarak ikiye ayiran Arkoun,
Buveyhiogullar'ni ve Selgukluyu da igine alan
dénem olan 661-1258 yillarini emperyal dénem
olarak isimlendiriyor.?® Hz. Peygamberin (s.a.v)
iki miitevazi sehir olan Mekke ve Medine'de sos-
yal, siyasal ve Kkulttrel diyalektigin minasip un-
surlarini harekete gegirdigini soyllyor.?®

19. ylzyildan sonra ise tiim Musliiman tarih
yaziminin oryantalist arastirmacilarin izinden git-
tigini, nebevi dénemden emperyal déneme ge-
gisteki sorunlarm gorilemedigini ddnemin ma-
razisi siyasi ve itikadi olgularini devam ettirdigini
sdyleyen Arkoun, mimarliga ve askerlige 6nem
veren, Hanefi mezhebini dayatan, belli kitapla-

rin Gzerine kapanip kalmakla sucladigi Osmanl
dénemini adeta islam diisiincesi igin kayip yillar
olarak gorir.”

Kisaca Arkoun'a gore li¢ donem sunlardir.

1. 661-1258 yillan arasini kapsayan Antik ve
Ortacag kavrayisa sahip ortaya cikis olan klasik
dénem...

2. 13. Yuz yildan 19. Y{z yihn sonuna kadar
olan ¢okis, rehavet ve ilgisizligin oldugu itikadi
cogulculuga, etno-kiltiirel kozmopolitik yapiya
sahip islam’in klasik dénemdeki zenginlesmis
distlincesinin igsel Kkiri-
lisi ve moderniteyi yasa-
yan Avrupa ile yasanan
harici kirllma dénemi...

Nitekim Yusuf
Kaplan, Cabiri’nin

soylemi olan Islam'in
3. 1850-1940 yil-

: sekiilerlestirilinesi
lar arasindaki Nahda

hareketinin iki kirnl-
mayla ciddi iliski kura-
madigindan dolay! de-
rin bir ugurumun mey-
dana geldigi dénem...”®

2. Dilinya savasin-
dan sonraki Kkilresel-
lesme ve sodmliirgeles-
tirici zihin ve atiklariyla
ugrasilan doénem olan

sorununu ve ¢abasint
Islam’in kiiresel sekiiler
sisteme karsi divenme
giiciiniin ve kendi ola-
rak varolus dinamiz-
minin kirilmasi ve biy-
lelikle kiiresel sekiiler
sistemin omriiniin bir
siive daba uzatilmast
¢abasi olarak yorum-

1960'lar sonrasi dénem lar

ise Cagdas Islam DU-

stincesi olarak isimlen-

dirilir. Cagdas Islam Dii-

stincesi ulus-devletin ylkselisi ve somirgeciligin
ortadan kalkisi slireciyle baslayan Cagdas Miis-
liman diinyayi belirleyen genis gesitliligi yansitir.
Gagdas Misliiman hayati belirleyen dért blyiik
hareket Milliyetcilik, Islamcilik, Batillasma ve

Devlet ideolojisi'dir.2?

Arap-islam Diinyasinda sémiirgecilik fiili ola-
rak sona ermis olsa da etkisinden kurtulamamis
ve gerek klasik somirgecilik doneminin kalinti-
lart gerekse somirgeciligin sofistik yoni olan k-
resellesmenin etkisiyle farkh diisiince sorunlari
meydana gelmistir.
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SONUG

Arap-islam distinirleri 1960-70'li yillardan
sonra modern Misliiman diinyanin siyasal tarihi
lizerine yazilar yazdilar. Bu yazilarin daha ¢ok or-
yantalistlerin yazdig eksende yazilar oldugu gibi
ayni zamanda bunlara reaksiyoner olarak yazi-
lan yazilar oldugunu soyleyebiliriz. Bu perspektif
ve algl neticesinde islam diisiincesi ne politik-
ekonomi, ne sosyo-kiltiirel ne de ahlaki ve siya-
si alanlarda basarili ornekler sunamadi. Yalnizca
Arap-Islam diisiincesi degil tim Miisliimanlarin
yasadigl cografyalarda Ggyliz yildir fetret done-
mi yasamaktayiz. Gerek ahlak ve adaletin nasil
tesis edilecegine dair lizerinde diiglintilmemesi
gerekse reaksiyoner ve oryantalist bir perspektif-
le ve tutumla makale ve kitaplarnin yazilmasi neti-
cesinde ahlak ve adaletin ¢ok zayif oldugu kurak

bir cografyada yasiyoruz.
Ahlak ve adaletin 6nemine
deginen Durali, islam’in
vazettigi temel ahlak il-

Ne kendi kiiltiiriine
niifuz edecek derinlige
ne de sabsiyet olabilme

hasletlerine ulasamayan
Arap-Islam diinyasinin
diisiiniivlerinin ¢ogunun
ya bilingaltr ve siylemle-
rine oryantalist ¢aligma-
lar etkide bulunurken
ya da bu oryantalist ar-
giimanlara cevap verme
reaksiyonerliginden do-
lay: kiiltiirlerine uzak
kalmiglarder

kelerinden bir ‘dlinyevi’
gelenek-gorenek-hu-
kuk-bilgi-bilim-toplum-
siyaset-iktisat dizeni’
kurabilecegimizi ve de
kurmak zorunda oldu-
gumuzu, ilhamimi Allah
tebligi olan Kuran’'dan
alan dlzenin zorun-
lulukla  insansumiil-
Toplumcu-Paylasmaci-
Dayanismaci dolay-
siyla adaletgi olaca-
ginl soyler.?® Ahlak ve
adaletin  nazariyesini
anlamlandir/a/mayan
ve tecriibesini uygulama
safhasina gecgiremeyen
Arap-islam  diinyasinin

siyasal, iktisadi ve cemiyet hayatinda basarisiz
oldugunun en blyuk gostergesi yillarca despotik
yonetimlerle idare edilmesi ve sosyal kaostan
kurtulamayisidir. Oysaki tarihte yasanilan tecru-
beler olan Asr-1 Saadet, Selguklu, Endliis ve Os-
manli tecriibelerinden istifade edilebilirdi.

islam’in evrensel toplum veya (st-toplum ide-
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alinin tarihte gorilen tek érnegini yarattigini séy-
leyen Turker, ancak islam’in toplumsal siyaset,
servet ve paradigma yonetimiyle ilgili konularda
¢Ozim getirmesi beklenen gergekgi ve ayrintili
bir siyasi teoriye kavugmadan, siyasi idealleri-
ne ulasmasi miimk{in gérinmemekte oldugunu
sOylemektedir.3! Reaksiyondan aksiyona gegip
Ozneleserek, direnisi dirilise dontistiirerek ve
nihayet dirilisten varolusa gecerek varolus ger-
ceklestirebiliriz. Yalnizca Arap-islam diinyasinin
degil tim Musliman diinyanin bilgi pesinde ko-
san, aklini kullanarak akleden boylelikle kendini
mahkim eden ve ¢/agina mahkim olan entelek-
tlielden ¢ok hikmet pesinde olan, kalpeden yani
hem dis diinyayl hem de i¢ diinyasini anlayabi-
len, biitlin ¢caglara bakan ve caglarinda ona bak-
tig1 bir hakikat ¢ocugu olan miutefekkire ihtiyaci
var.3? Dusunur, kesinlikle bir kisidir/sahsiyettir;
her kisi, kiltiriinde niifuz ettigi alan ve derinlik
oraninda disun(rdlir. Hig kimse kisi olmadan
disiinlir olamaz veya dusuntr olduktan sonra
kisi olmaktan kurtulamaz. Ancak gercek disu-
nar, kiltiriinden edindigi akhn temellerini stiphe
comagiyla kanstirdigi ve bu stiphelerinde kendi-
sini hakli ¢ikardig) oranda mutsuz bir kisidir.®?

Ne kendi kiltlirine nifuz edecek derinlige
ne de sahsiyet olabilme hasletlerine ulagamayan
Arap-islam diinyasinin diisiiniirlerinin gogunun
ya bilingalti ve séylemlerine oryantalist ¢alisma-
lar etkide bulunurken ya da bu oryantalist argi-
manlara cevap verme reaksiyonerliginden dolayi
kendi kiltlrlerine ve kimliklerine uzak kalmiglar-
dir. Boylelikle ne kendi kiltir alanlarina niifuz
edebilmislerdir ne de sahsiyet timsali olabilmis-
lerdir. Arap-islam diinyasi dustintirlerinin sémiir-
gecilik ve Bati seyahatlerinden ciddi metamorfoz
yemis olduklarn asikarken bizdeki disunurlerin
her biri ise kendi kendini somiirgelestirme tecru-
besi liretmis ve kendine ait ya da basgkalarina ait
ehramlar insa ederek bu ehramlara tas tasidilar.
Bize lazim olan ne mi? Yusuf Kaplan'in siirekli
vurguladigl islam diisiince tarihinde basaril 6r-
neklerini gérdiiglimiiz alim, arif ve hakim figlri-
ne ihtiyag duyuyoruz olmamiz.
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I Prof. Dr. Turgut Goksu
Polis Akademisi Adli Bilimler Enstitist Muduri

Aydin Sorumlulugu ve AB

Aydinlar (ya da eski deyimle miinevverler, in-

gilizce deyimle entelektiieller) hilgi, fikir, tavir ve
davranislariyla bir toplumun kaymak tabakasini
olusturan, onlara érnek olan, yol gosteren ve on-
lanin ufkunu acan kimselerdir. lyi ve kétiiy(, dog-
ru ve yanlisi bilen ve toplu-
mu iyi ve dogru yoéniinde

Dil konusunda
Adriyatikten Cin
Seddi’ne, Kuzey Afrika
ve Arabistandan Gii-
ney Rusya'ya genis bir
cografyada anlasilan
Arapga, Farsga kiken-
li ama bizim kelime
hazinemize katilmg
kelimeler kaldirilarak
yerine ‘oz Tiirkge” yal-
dizly reklamiyla sadece
bityiik sesli wyumu
kuralina uygun, koksiiz
Sozciik”ler wydurul-
mugtur
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sevk eden kimselerdir.
Ufkun otesini gorecek,
sezecek derecede fe-
raset sahibi olan insan-
lardir.  Aydin, milletini
kanatlandinp  uguran
kimsedir.

Aydinlar  KkGltarl(,
miinevver kimselerdir.
Bir kimse bilgi, fikir
sahibi olmakla asgari
seviyede aydin sifatini
alabilir ancak asil aydin
yukarida sayilan vasif-
larla ¢cevreyi nurlandirdi-
g1, aydinlattig, cevreye
stk sagtigl siirece ke-
limenin tam anlamiyla
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aydindir. Dolayisiyla aydin olma ice donlk olma-
nin yaninda disa donuk olmayi da gerektirmek-
tedir.

Sadece belli bir seviyenin (izerinde egitim
almis olanlara aydin denmesi yeterli degildir.
Bunun tzerine mantikli diistinmesi; hayati, top-
lumu, olaylari sorgulamasi ve onlara yol gosterici
olmasi gerekir. Aydin kendi dilini, sdylemini ve
rengini hayatin her alanina verir.

Aydin, gig ve glcli ile birlesme, 6zdeslesme
yerine glicun ve glglintn karsisinda yer alandir.
Glctin oyunu bozdugunun farkindadir. Daha ku-
caklayici, evreni ve tim yaratilanlari bir btGtinlik
icerisinde kavrayicl bir acidan kainata bakmak-
tadir. Aydin gacliintin iktidarini, mevcut icraatlan-
ni hakli ¢ikarici; ona entelektilel, ilmi, dini gerek-
celer hazirlayici olmaktan fersah fersah uzaktir.
Aydin, iginde bulundugu ortamin sartlarini de-
gerlendirir ama onun mutlak etkisinde kalmaz.
Mesuliyeti icinde yer aldigi parti, etnik veya dini
grubun olgllerinin disinda dustinmeyi gerektirir.
Sadece bu gruplarnn etkisiyle hareket etmesi,
onun belli bir kalipta dondugunun, bagimsiz ola-
madiginin gostergesidir.



Bizde aydin olma bhazilarinca 6zine, kiiltird-
ne yabanci olma, kayitsiz kalma, inkar etme, hor-
hakir gorme, Kkiiltiirel degerlerinin tersine tavir
ve davranis icine girme olarak da anlasiimis ve
oylece hayat bulmustur. Béyle olunca da aydin
yabancilasmasindan s6z edebilmekteyiz ki bu da
yabancilasmanin en tehlikelilerindendir.

Sadece bilgi sahibi olma, aydin olma igin ye-
terli degildir. Bu bilgiyi anlama, 6ziimseme, de-
gerler stizgecinden gegirdikten sonra topluma
sunma aydinin gorevidir. Aydin, tirli gigeklerden
0z(1, poleni toplayip sindirim mekanizmasindan
gecirerek topluma bal olarak takdim eden andir.

Gecen birkag ylzyil igerisinde Avrupa kendi-
siyle hesaplasarak kendi Ronesans’'ini gergek-
lestirip gelisirken bizim Bati karsisinda gerileme-
miz, komplekse girmemize ve savunmaya cekil-
memize yol agmistir.

Aydin, milli killtirini evrensel degerlerle har-
manlayan insandir. O, ginimizin demokrasi,
insan haklari, bagimsizlik gibi evrensel degerleri-
nin gelisimine hem evrensel hem de milli seviye-
de katki saglayan kimsedir.

Kiresellesme ve hilgi kaynaginin Bati olmasi
ve ayrica bu strecin ¢ok hizh gelismesi sonucu
aydinimiz glinliik olaylarin icinde bogulmakta ve
kendine gelememektedir. Terclimeden Oteye ge-
¢emeyen hatta hizli bilgi akisinda terclime bile
yapamayan entelektlellerimiz bulunmaktadir.
Oyle ki gazete, televiz-

yon ve internette yazan,

konusan, tartisan mu-

habirinden profesorii-
ne kadar hatiri sayilir
bir giiruh Cegenistan’i
Cecniya, Trablus'u Tri-
poli, Pekin'i Beijing,
Sam’| Damascus,
ebu'lari abu... yapti-
lar, yapmaya devam
ediyorlar. Bu insanla-
rn topluma verecegi
ozgin ne olabilir? Bati
hayranhg, ingilizceye
olan diiskiinliik kendi 6z
degerlerimizi bozmakta-
dir. Cumhuriyet kurulur-
ken isgalcilere karsi ve-
rilen askeri bagimsizlik
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Aydmn, icinde bulun-
dugu ortamm sartla-
rint degerlendirir ama
onun mutlak etkisinde
kalmaz. Mesuliyeti icin-
de yer aldigr parti, etnik
veya dini grubun olgiile-
rinin diginda diigiinmeyi

gerektirir. Sadece bu
gruplarn etkisiyle hare-
ket etmesi, onun belli bir
kalipta dondugunun,
bagimsiz olamadiginin
gostergesidir
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savasl, Batiya karsi kiltirel bagimhhiga donts-

mus durumdadir.

Her ne kadar elesti-
rilecek bazi yonleri
olsa da AB, ¢ogu yo-
niiyle drnek alinacak
bir projedir. Bizim
aydinmiz AB konu-
sunda taraf olmak
ya da karst olmak
seklinde bir taraf
olmugtur. Bu durum
da karg: tarafi ka-
ralamak ya da hain
ilan etmek seklinde
gelismistir

Karmu'da Sosyal Politika

19.ytzyil sonu ile 20.ylzyll
basindaki Bati hayranlig,
kendi Kkultirine, kendi de-
Berlerine diismanhga donls-
mis haldedir. Eskiyle baglar
kopariimis, eski “tu kaka” ol-
mus ama yerine yeni, kayda
deger bir sey konulamans,
bu boslugu da bize yaban-
¢l olan Batili sekli degerler
ve aydin geginen kot ni-
yetli, yeteneksiz kimselerin
fantezileri doldurmustur.
Dil konusunda Adriyatik'ten
Cin Seddi'ne, Kuzey Afri-
ka ve Arabistan’dan Gliney
Rusya'ya (hatta gogcmenle-
rimizle sinirt Bati Avrupa'ya
da genisletebiliriz) genis bir
cografyada anlasilan Arapca,
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Farsga kokenli ama bizim kelime hazinemize ka-
tilmis kelimeler kaldinlarak yerine “6z Tlrkge”
yaldizli reklamiyla sadece biiylk sesli uyumu ku-
ralina uygun, kdksiiz “sdzciik”ler uydurulmustur.
Boylece bu cografyadan kopma yaninda kendi
icimizde nesiller arasi kopuklugu da yasamaya
baslamisizdir.

Birakin 1920'leri; 1980'lerin dilini bile 2010
nesli anlamamaktadir. Béylece sosyalist litera-
tlrdn iyi bildigi “kiltdr devrimi” gergeklesmistir.
isin garip tarafi milliyetci mukaddesatgi gegi-
nenler dahi bu oyuna alet olmuslar ve halinin
ayaklari altindan nasil kaydiginin ve neticesinin
ne olacaginin farkinda degildirler. ilimde sanatta
evrensel bir sey lUretemeyen sdzim ona aydin-
lar, “hayat” yerine “yasam”, “nazariye” yerine
“kuram” gibi kelimeler uydurarak toplumu ay-
dinlattiklarini zannedip rahatlamiglardir. Arap-
ca, Farsga dlismanliginin yerine ne gelmistir?
ingilizce hayranhig. O diismanh@in kokeninde
de baska saikler vardir. ingilizce hayranlig kiil-
tir diinyamizdan ve sosyal hayatimizdan mesela



“Allah’a ismarladik”, “Allah’a emanet ol” gibi de-
yimleri kaldinp yerine “seeyoulater”, “takecare
of you"nun tercumesi olan “sonra gortstr(iz”,
“kendine iyi bak” gibi onlarca, ylzlerce deyimi
dilimize dahil etmisiz. Dolayisiyla aydin, emper-
yalizmin her tlrlistne karsi oldugu gibi kiltiir
emperyalizminin de karsisinda olmalidir.

Son yizyil Tirk aydini, milletinin ufkunu aga-
cagina ufkunu daraltmaktan baska bir fonksiyon
icra etmemistir. Hayati, bazi ideolojilerin pesine
korl korune takilmakla ge-

¢ince milli ve milletlera-
rasi seviyede ne fen ve
teknik ne de beseri ve
kiiltiirel sahada bir sey
tretememistir.

AB ile iliskiler bizde
Batililagma siiveci-

nin bir pargast ola-
rak gelismistiv. Eko-
nomik bir dayanigma

AB ile iliskiler bizde
Batihlasma sdirecinin
bir parcasi olarak ge-

lismistir. Ekonomik bir
dayanisma amaci ve
pratigiyle ortaya ¢ikan
AB, sonradan iktisadi,
siyasi ve kiltlirel bir
Zaman igerisinde t?'irliktelige d§nﬁ§mﬂs-
T g tir. Zaman igerisinde
giizel ilkeler g"’”{”_’" giizel ilkeler gelistirmis-
mistir tir,

amact ve pratigiyle
ortaya ¢tkan AB, son-
radan iktisadi, siyasi
ve kiiltiivel bir birlik-

telige doniigmiistiir.

Avrupa Birligindeki-

ler ¢ok kiltrlilik, in-

san haklari, birlikte yagsama gibi pek ¢ok hususta

belli standartlar gelistirerek yeni bir medeniyet

kurdular. Biz ise ¢ok kiltlrlilik, insan haklari-

na saygl, tabiatla bitiinlesme, gevreye duyarlilik,

sehirlesme konularinda bir standart gelistireme-

dik. insanlar kirsaldan koparip kentlerde tabia-

tin olmadigl beton kutulara tikamayi medeniles-
me diye insanimiza yutturduk.

Her ne kadar elestirilecek bazi yonleri olsa
da AB, cogu ydnlyle drnek alinacak bir projedir.
Bizim aydinimiz AB konusunda taraf olmak ya
da karsi olmak seklinde bir taraf olmustur. Bu
durum da karsi tarafi karalamak ya da hain ilan
etmek seklinde gelismistir.

Aydinimiz, AB benzeri bir proje ve pratik ge-
listiremedigi gibi mevcut projeye Ulkemizi kendi
degerlerimizle uyum saglatmakta da pek basarili
olamamistir.

AB ile iliskilerin saglikl bir zemine oturmasin-
da aydinlann etkisi elbette 6nemlidir. AB'nin ne
getirip ne gotarduglind (gotlrebilecegini) toplu-
ma tam yonleriyle anlatmasi gerektigi gibi bize
uymayan konularda neler yapmamiz gerektigi
konusunda da karsi projeler gelistirmesi lazim-
dir. Aydimimizin 6nemli bir kismi AB’nin projele-
rinde senaryo yazari ya da yonetmen olmadigin-
dan verilen rolli oynayan bir figiirandir. Hatta bir
aydina yakigmayan ¢ikar iliskileri onun diislince
ve hareket kabiliyetlerini alabildigince sinirlan-
dirmaktadir.

Kendimize mahsus projeler gelistiremedigi-
miz i¢indir ki Avrupa’da ne varsa sorgusuz su-
alsiz almak hayatin hir parcasi, hakikati haline
gelmistir. Hal boyle olunca da mesela en uzun
stire iktidarda kalan muhafazakar hikimet
zamaninda bile milli, manevi ve ailevi degerler
zaylflamaktadir. Alkol ve uyusturucu tiketimi,
bosanmalar artmakta; 10 yil édnce ne oldugunu
bilmedigimiz “boyfriend-girlfriend hayat!”
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Uluslararasi Uyusmazliklarin
Coziim Mekanizmalari ve Aydinlar

Uluslararasi iligkiler, dostluk temelinde isle-
mektedir. Buna karsilik uluslararasi iligkilerde
uyusmazlik ve anlasmazlhklar da ortaya ¢ikmak-
tadir. Uluslararasi uyusmazlklar genel olarak
hukuki ve siyasi uyusmazlik olarak ikiye ayril-
maktadir. Hukuki uyusmazliklar bir uluslararasi

antlasmanin uygulanmasi,
yorumlanmasi veya ulus-
lararasi hukuku ilgilendi-
ren herhangi bir konuda
ctkan uyusmazhklardir.

) ) Siyasi nitelikteki
Giivenlik Konseyi nin uyusmazliklar ise ulus-
bir uyugmazligin ¢ozii-  lararasi hukukun  di-

miine iliskin harekete  zenlemedigi bir konuda
goriilen ya da devletle-
rin yasamsal konulari-
na iliskin olarak ortaya
cikan uyusmazliklardir.
Birlesmis Milletler (BM)
Orgiitii uluslararasi ba-
ris ve guvenligin korun-
masindan basglica so-
rumlu olan bir orguttir.
Bu baglamda BM, ilk ola-
rak, ilkelerinin sayildig

gegebilmesi icin geveken
kogul, ilgili sorunun
ozii itibariyle bir dev-
letin “ulusal yetkisi”
icinde bulunan bir
sorun olmamasidr
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md. 2/3'te devletlere uluslararasi uyusmazlikla-
rin barisi ve adaleti tehlikeye atmayacak sekilde
bariscil yollarla ¢ézme ylikiimltligini getirmek-
tedir. Yine md.2/4’te ise devletlere, uluslararasi
iliskilerinde amir bir kural olan “kuvvet kullanma
yasagl” getirmektedir.

BM Antlagsmasi’'nin VI. Bolimu ise uyusmaz-
liklanin bariscil yollarla ¢éziimiine iliskindir. Ant-
lasmanin 33/1. maddesi lye devletlere ulusla-
rarasi baris ve giivenligi tehdit edebilecek uyus-
mazliklarini bansgl yollarla ¢gbzmesi gerektigini
belirttikten sonra baslica ¢6ztiim yollari olarak
sunlari saymaktadir: Gérasme, sorusturma, ara-
buluculuk, uzlastirma, hakemlik, yarg), bolgesel
drgitlere ve anlagsmalara basvurma ya da taraf-
larin kendilerinin segecegi baska barisci yollar.

Gorlldagi gibi barisgl ¢oziim yollarinin birinci
kismini “diplomatik ¢éziim yollan” ikinci kismini
ise “hukuki ¢oziim yollar” olusturmaktadir. Ulus-
lararasi orglitler cercevesindeki ¢oziim yollan
kapsaminda BM'nin yaninda AGIT gibi bolgesel
drgltlerin barisgl ¢oziim faaliyetleri ile karsila-
silir. Devletler bu barisgl ¢oziim yollar arasinda
diledigini segme 6zglirliigline sahip bulunmak-
tadirlar. BM Orgiiti’niin uyusmaziiklarin bariscil



yollarla ¢6ziim( konusunda dogrudan bir takim
yetkileri bulunmaktadir. Baris ve glvenligin ko-
runmasindan baslica sorumlu organ olan Giiven-
lik Konseyi, uluslararasi baris ve glivenligi tehdit
eder mahiyetteki uyusmazliklan ele alabilmekte-
dir.

Ancak Givenlik Konseyi'nin bir uyusmazhgin
¢Oziimine iliskin harekete gegebilmesi icin gere-
ken kosul, ilgili sorunun 6z itibariyle bir devletin
“ulusal yetkisi” icinde bulunan bir sorun olma-
masidir. Guvenlik Konseyi taraflarn uyusmazhk-
lart md. 33/1'de belirtilen yollarla ¢ozmeye da-
vet edebilecegi gibi kendisi uyusmazhgin seyrini
de goz oniinde bulundurarak somut bir ¢éziim
usulli tavsiye edebilir. Bazen Guvenlik Konseyi
sorusturma komisyonu kurma yoluna da gitmek-
tedir. Glvenlik Konseyi’'nin sorusturma agma ko-
nusundaki karar baglayicidir,

BM Orgiiti'niin ana organlanindan bir digeri
olan Genel Kurul da bir takim uyusmazliklarin
¢ozimune katilabilmektedir. Genel Kurul her
tarlh uyusmazhk hakkinda Giivenlik Konseyi'ne
tavsiyede bulunabilmekte veya Konsey'in dik-

katini ¢cekebilmektedir. Uluslararasi uyusmazlik-
larin barisgl ¢oztimiinde bir diger énemli aktor
ise BM Genel Sekreteri'dir. BM Genel Sekreteri
de uluslararasi baris ve glivenligi tehlikeye so-

kabilecek her konuyu
Guvenlik Konseyi’'nin

dikkatine sunma yet-

kisine sahiptir. Genel
Sekreter’'in bu girisi-
mi (zerine Guvenlik
Konseyi gerekli g6-
rirse bir sorusturma
agabilir.Uluslararasi
uyusmazliklarin -~ ¢o6-
zimiinde diplomatik
¢bzim yollarn yanin-
daki diger yol “hukuki
¢ozUm yollar"dir,

Hukuki ¢dzim yol-

lan kapsaminda “ulus-
lararasi hakemlik” ve
“uluslararasi yargl” yer
alir. Uluslararasi yargi
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Gerek uluslararas:
uyusmazliklar gerekse
dis miidahaleye agik ig
uyusmazliklar aydin-
lart ilgilendirebilmek-
tedir. Ziva dostea giri-
sim, arabuluculuk vb
diplomatik ¢abalarda,
siyaset adami nitelikli
aydinlar rol almakta-
drrlar
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ve hakemlik ihtiyaridir/segimliktir yani taraflarin
istek ve iradesine baghdir. Buna karsilk hukuki
¢o6zim yollarina gidilmesi

Insan haklart konulare
ssivil toplum kurulusla-
rt, yardm kuruluglar,
insan haklar: drgiitleri
gibi sivil inisiyatifler ve
bunlarmn icerisindeki
aktivistler tarafindan da
takip edilirler. Bunun
sonucunda bu tiir uyus-
mazliklarm/sorunlarin
goztimiinde aydmlarin
cabast dnemli rol oyna-

yabilmektedir

kabul edildigi takdirde
bu organlarin kararlar
taraflar icin baglayici-
dir. Ayrica uluslararasi
hakemlik ve yargl or-
ganlar bagimsiz birim-
lerdir. Dikkat cekilme-
si gereken bir husus
devletlerin  igerisinde
olan uyusmazlk ve ¢a-
tismalarin durumudaur.
“I¢ islerine karismama
ilkesi” dolayisiyla bas-
langigta bu tiir olaylar
devletlerin ic isi sayili-
yordu ve mutlak doku-
nulmazhk taniniyordu.
Gegen zaman icginde
bu tur olaylarin bazilari
bakimindan ilke yumu-
satiimisti.insan hayati-

ni tehdit eden ve kitlesel 6liimlere yol agan/aca-
bilecek olan i¢ uyusmaziiklar sadece o devletin
sorunu olmaktan cikabilmektedir. Bu tir sorun-
lara uluslararasi toplum miudahil olabilmektedir.

Dis miidahaleye imkan veren baslca iki ne-
den kabul edilmektedir:

1. insani miidahale (humanitarian intervention).
2. insan haklar.

Son s6z olarak, gerek uluslararasi uyusmaz-
klar gerekse dis midahaleye agik i¢ uyusmaz-
liklar aydinlan ilgilendirebilmektedir. Zira dostca
girisim, arabuluculuk vb diplomatik gabalarda,
siyaset adami nitelikli aydinlar rol almaktadirlar.
insani miidahale ve insan haklari konulari ise si-
vil toplum kuruluslari, yardim kuruluslari, insan
haklari orgiitleri gibi sivil inisiyatifler ve bunlarin
icerisinde yer alan aktivistler tarafindan da takip
edilirler. Bunun sonucunda bu tir uyusmazlik-
larin/sorunlarin ¢éziimiinde aydinlann gabasi
onemli rol oynayabilmektedir.

Kamu'da Sosyal Politika
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ibrahim Demirkan
Egitimci - Yonetmen

Sosyal Medyanin Dayatmasi ve Aydin

Aydinlara, ulemaya ve sanatgilara neden ihti-
yac duyanz? Hayatimizin kimi dénemlerinde igin-
den cikamadigimiz sorunlarimiza ¢ozim Urettik-
leri icin mi? Yoksa onlarin ‘gok bilmelerinin’ disa
vurdugu karizmatik duruslanndan mi?

Sunu rahathkla sdyleyebiliriz, 18.ylizyila ka-
dar dinyanin herhangi bir yerinde bas gosteren
bir kriz, sadece zuhur ettigi yeri etkiliyordu. Gi-
nimiz dlnyasinda ise ortaya ¢ikan bir sorun,
kisa bir stre icinde global bir hale gelmekte ve
biitiin insanhg etkisi altina alabilmektedir. Bu
tablo karsisinda, ‘gintmuz aydinlarinin islevi ne
olmaldir?’ sorusunu yoneltmemiz yerinde ola-
caktir.

Diinya genelinde aydin, islam iilkelerinde ise
aydin-ulema karsilastirmasiyla sorgulanan bu si-
nifin, yerel ya da klresel sorunlarin ¢oziimiine
nasll bir etki yapacaklar hep tartisiimistir.

Glnumuz dunyasinda hizla gelisen teknoloji
sayesinde, eski aliskanlklarin yerini yeni model-
lere ve iletisim bigimlerine biraktigina sahit olu-
yoruz.

Son ytizyilda Turkiye'de laikligin, diinyada ise
sosyalizm ve kapitalizm temelli diinyevilesme

kasirgasinin, geride biraktigl yaralar sarilmaya
calisiliyor. Bu atmosferden kurtulamayan laik ve
pozitivist aydinlari igine alan caresizlik, islam ay-
dinlarini da kapsamaktadir.

Eger bu siniflar da ¢6ziim noktasinda yeter-
siz kalirlarsa, bu sefer
de 'toplum karsilastig
tehlike karsisinda ne-
reye siginacak?’ soru-
su glindeme geliyor.

Ortadogida yasanan-

iletisim teknoloji-
[(U} 505_)/(1[ ]ﬂ(’ﬁ/y{?}llﬂ

sinin saglamis oldu-
gu imkanlar dogrul-
tusunda olusturulan
sanal alem ya da
sosyal medya olarak
tanimlanan bu alan,
yeni bir siginak yeri
gibi gozukiyor.

ni ddete biitiin diinyaya

tek viicut olmaya davet
eden muhaliflerin en

Zira yakin bir za-
man 6nce Ortadogu'da
yasananlar, sosyal
medyanin guclnu, ya-
pabileceklerini adete
batlin diinyaya goster-

tirlatalim
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Yakin bir zaman énce

giiciinii, yapabilecekleri-
gosterdi. Milyonlari ayn:
anda Tahrir Meydant'nda

giiglii silahimin facebook
ve twitter oldugunu ha-
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Artik sosyal med-
yayla birlikte
yasanan doniigiim,
bireyleri siiriiniin
bir pargast olmak-
tan grkartmis, ha-
yatin her alaninda
50z soyleyen ve soz-
lerini de Wall Street
isgali gibi ekono-
mik somiiriiye karg:
koymak amaciyla
yaptiklar: gosteriler
ile diinyaya yaytla-
bilmislerdir
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di. Milyonlari ayni anda Tahrir
Meydani’nda tek viicut olma-
ya davet eden muhaliflerin
en gigcli silahinin facebook
ve twitter oldugunu hatirlata-
lim. Yasadiklarn insanlk disi
muameleleri,  diktatorlerin
kati uygulamalarina ragmen
s0z konusu sanal alemde
paylasarak, dlnyanin bi-
tin dikkatini Gzerine geken
Libyali muhaliflerin de ayni
araclarla sonuca gittigini
soyleyebiliriz. Ozellikle Arap
Bahart adi verilen siiregte,
kitleleri harekete geciren
bu olgunun yenidlnya diize-
nine hakim olmaya calisan
guclerin de dikkatini ¢ekti-
gini goriyoruz. Zira bu glig-
lerin, sosyal medya alaninda
da s6z sahibi olabilmek icin
her tirli miicadeleyi verdik-
lerini gortyoruz.
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Sosyal medyanin boylesine etkili olusunu iki
nedene baglayabiliriz: Birincisi, esaret donemin-
den Ozglrlik donemine gecen insanlarin, kati-
mci ve kendilerini daha rahat ifade edebilecek-
leri bir alan bulmus olmalari, ikincisi ise ulema
ve aydmlarin fikirlerinin, dinyayl anlamlandira-
cak ve sorunlari ¢ozecek kadar kusatici olamadi-
ginin farkina varan insanlarin, artik kolektif akla
ve bilince 6nem vermeleri.

internet {izerinden olusan bu drgiitlenme bi-
linci ya da sekli, her ne kadar sanal olarak tanim-
lansa da etkisinin gercekligi, yadsinamayacak
kadar ¢ok érnekleriyle ortada duruyor.

Unlii filozof Martin Heidegger, (1889-1976)
23 Eylil 1966'da Der Spiegel’e yaptigi miilakat-
ta kendisine “Yardimi filozoflardan umuyoruz, ta-
bii sadece dolayh yollardan olsa da bir yardim.
Ve simdi duydugumuz; ‘size yardim edemem’
sOziadir' sorusuna karsilik ‘Gorebildigim kada-
riyla tek bir fert diistinceden hareketle pratik ta-
limatlar verecek kadar diinyayi topyek(n bir se-
kilde kavrayahilecek durumda degildir” seklinde



cevap verdiginde, dlinyayr anlamlandirmada ve
pratik tavsiyelerde tek kisinin felsefi ¢cikarimlari-
nin yeterli olamayacagini vurgular.

islam’da ise ozellikle ydnetim anlaminda, “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere ve
sizden olan ulQ’'lemre (buyruk sahiplerine) itaat
ediniz’ ayetinde gecen ‘ulul emrin’ ¢gogul gelme-
sinin kolektif akla dayanan, kolektif bir yénetime
isaret ettigini soOyleyebiliriz. Bu heyet, umera
(Amirler, idareciler) ve ulemadan olusabilir. Hz.
Muhammed, (s.a.v) vahye muhatap oldugu hal-
de, Uhud Savasi Oncesi ‘diismani Medine'de
karsilamak istemesine ragmen sahabelerin is-
tegi lizerine, diismani sehrin disinda karsilama
kararina onay vermistir.

Ancak savasta, basta Peygamberimizin am-
casi Hz Hamza olmak (lizere onlarca sehit verilir.
Sonrasinda inen ayet, Resulullah’in (s.a.v) sah-
sinda miminlere soyle der: “Sen (o zaman), sirf
Allah’'in rahmetiyle onlara karsi yumusak davran-
din. Eger kaba, kati ylrekli olsaydin; onlar, senin
etrafindan dagilip giderlerdi. Artik onlar sen bha-
gisla, onlar icin Allah’tan magfiret dile. (Yapaca-
gin) islerde onlara da danis, bir kere de azmettin
mi artik Allah’a dayan. Muhakkak ki Allah kendi-
ne dayanip giivenenleri sever.” (Al-l imran, 159)

‘Ulemanin reyi ve fikri, Kuran ve stinnet gibi
iki kutsal kaynaga dayandig halde dnemini yiti-
riyor mu?’ sorusuna verilecek cevap da burada
gizlidir: inananlarla bir sey paylasmadan yapila-
cak emrivakiler ve dayatmalarin artik yasama
sansi yok. vNitekim yiizyilimizin islam diisiince-
sinin en etkin isimlerden strekli tek adam yo-
netimleriyle miicadele eden Bedilizzaman Said
Nursi de “Evet, nasil ki nev-i beserdeki teldhuk-u
efkar unvani altinda asirlar ve zamanlarin tarih
vasitasiyla birbiriyle mesvereti, bitlin beseriye-
tin terakkiyati ve flinGnun esasi oldugu gibi en
blyik kit'a olan Asya'nin en geri kalmasimin
bir sebebi, o slra-yi hakikiyeyi yapmamasidir.
Asya kit'asinin ve istikbalinin kessafi ve mifta-
hi sGradi.” (Hutbe-i Samiye) 6 Nisan 1911'de
Sam’da Emeviye Camii’'nde verdigi bu hutbede,
sosyal medya ile patlayan Arap Bahari'ni o tarih-
lerde tarif eden bir aciklama yapar: “Yani, nasil
fertler birbiriyle mesveret eder; taifeler, kit'alar

dahi o slirayl yapmalari lazimdir ki (¢ yliz, belki
dért yiiz milyon islam’in ayaklarina konulmus ce-
sit cesit istibdatlarin kayitlarini, zincirlerini aga-
cak, dagitacak, mesveret-i ser'iye ile sehamet
ve sefkat-i imaniyeden tevelliid eden hrriyet-i
ser'iyedir ki o hirriyet-i ser'iye, adab-1 ser'iye ile
suslenip garp medeniyet-i sefihanesindeki seyyi-
ati atmaktir.”

Bediiizzaman, Isaratiil icaz adl tefsirini ta-
mamlayamamis ve “Bahtiyar bir heyet oyle bir
tefsir-i Kur'ani yazsin” diyerek, bir biitlin halin-
de calismanin énemine vurgu yapmistir. Oyle
ki onun “Fert dahi de olsa, cemaatin ferd-i
manevisine karsi sivrisinek kadar kalir" dedik-
ten sonra bir seyhiilislamin fetvasini bile kamu-
oyuna arz etmesi gerektigini, immetle paylasip
onayini aldiktan sonra gegerli olabilecegini ifade
eder. Yine ayni eserin-
de, “Her miistaid, ¢en-
dan ictihat edebilir.
Lakin ictihadi o vakit
disturi’'l-amel olur
ki bir nevi icma veya
cumhurun tasdikine
iktiran ede. Boyle bir
seyhlislam manen
bu siwrra mazhar
olur, Seriat-1 garrada
daima icma ve rey-i
cumhur medar-1 fetva
oldugu gibi simdi de
fevza-i ara icin bhoyle

Kitle iletisim aragla-
rint elinde bulundu-
ranlarmn fikir iivetim
araglarint da elinde
bulundurdugu giin-
leri yagiyoruz. Ulema
ya da aydin, kendileri
de dahil olmak iizere
seckin sintflara degil,
kitlelerin deger yargilar:
dogrultusunda soylem
gelistivdikleri zaman

bir faysala lizum-u
kat'l vardir.” ifadesjy|e j;kl.?'[f}'iﬂf ve varltkla-
belirtir. rint devam ettivebile-
. ceklerdir.
Oscarli  Yonetmen
Steven Soderbergh’in
yonettigi 1991 vyapi-

mi Franz Kafka’'nin hayatini anlattig ‘Kafka’ fil-
mindeki su diyalogun artik gegersiz oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz: “Bu yiizsuz kitle, hesap
sormaya geldiginde ne diyeceksin? Ne cevap
verehilirsin? Halki kontrol etmek, bireyi kontrol
etmekten daha kolaydir.” Burada acikga anlasi-
liyor ki Bati mantalitesinin bile sosyal medyayla
birlikte sekillenmeye baslayan yeni diinya diize-
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“niyle ilgili yapacagi agiklamalarn zayif kalacaktir,

Artik sosyal medyayla birlikte yasanan do-
nustm, bireyleri slrinin bir parcasi olmaktan
cikartmig, hayatin her alaninda s6z soyleyen ve
sozlerini de Wall Street isgali gibi ekonomik so-
miruye karsi koymak amaciyla yaptiklarn goste-
riler ile dlinyaya yayilabilmislerdir. (‘Wall Street’i
isgal Et’ hareketi yayiliyor’ http://yenisafak.com.
tr/televizyon-haber/wall-streeti-isgal-et-hareketi-
yayiliyor-30.11.2011-353209).

Kitleleri ne yliceltmek ne de ¢cogunlugun des-
potizmine teslim olmamak gerekiyor. Ancak de-
mokrasilerde ¢ogunlugun sozli gecerlidir, ayni
zamanda azinligin hukukunu da korunmasi esas-
tir. iste ulema ve aydinlar, fikirleriyle bu tiirden
problemlerin ¢ozlilmesine katkida bulunabilirler,

Gliniim{iz diinyasinin insanlari, sorunlarin ¢o-
zimunde tek sesliligi kabul etmedikleri gibi sa-
hislarin keyfine birakilmis bir diinya dizenini de
reddediyor. Bir baska ifadeyle kitleleri razi etme-
yen fikir ve dustince orglleri, sorunlarin ¢ézim
sirecinde kendisine yer bulmamaktadir. Gerek
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Bat'nin gerekse Islam kaynaklarina dayanarak
olusturulan séylemlerin kendilerini gézden gegir-
meleri gerekiyor.

Metinleri, ilham alinan kisileri dogru okumak
kadar olaylara ve hadiselere de dogru yerden
bakmak gerekiyor. Artik stylenen her soz, ya
elestirilerek ya da desteklenerek karsilik bul-
maktadir. Kitle iletisim aracglanni elinde bulun-
duranlarnn fikir Gretim araclarini da elinde bulun-
durdugu giinleri yasiyoruz. Ulema ya da aydin,
kendileri de dahil olmak Gzere segkin siniflara
degil, kitlelerin deger yargilar dogrultusunda
soylem gelistirdikleri zaman fikirlerini ve varlikla-
rint devam ettirebileceklerdir.



I Recep GARIP
Yazar

Aydin ve Aksiyon Adami Olarak
Mehmet Akif Inan

inanmis insan olmak, dava adami olmakla
da es degerdir. Oyle olmalidir. Dava adamlarinin
inanglari dogrultusundaki eylemleri onlarm dii-
slincelerinin de benimsenmesini saglar. Diistin
hayati ayni zamanda felsefi bir hayattir. Diistin-
cenin, hayati sekillendirmesi beklenir. Bir fikrin,
bir hareketin, bir ideolojinin, hir davanin ya da
bir aksiyon adaminin bitiin hareketleri dikkat-
lice toplum tarafindan takip edilir. Dislince ya-
sanildik¢a kiymetlenir. Fikir yasanildik¢a hayat

anlamli kilar. Dava adamlarinin her bir hareketi,

toplumun atan nabzina ayarlidir. Edebiyatgilarin,
dislince ustalarinin, sair ve felsefecilerin (ist-
lendigi gorev, toplumsal kazanimlar, agilimlar ve
degerler manzumesinin olusmasidir. Bu neden-
ledir ki bir edebiyatgt 6zgin ve 6zgur olmalidir.
Ozglin olmalidir, ¢linkii 6zginliik, kendisine 6zgii
halleriyle toplumsal midahalelere isik tutmakla,
yol gostermekle, toplumu egitmekle de ddevlidir.
Ozgiir olmalidir, glink(i sz 6zellestirmenin, kiy-
metlendirmenin, kalici kilmanin yolu ézgtrluktir.
Ozgiir olamayan, 6zgiin de olamaz. Bu nedenle-
dir ki toplumsal énellerin her dénemde bir baska
mustuyla, bir baska askla ve bir bagka haykirigla
seslendikleri gordlir. Son yGzyihn 6nemli dncu-
lerinden olan Mehmet Akif Ersoy, Bediuzzaman
Said Nursi, Necip Fazil Kisakirek, Osman Yk-

sel Serdengecti, Mustafa Yazgan, Sule Yiksel
Senler, Emine Senlikoglu, Haluk Nur Baki, Meh-
met Akif inan gibi isimler géze ¢arpmaktadir. Bu
isimler; yaptiklariyla, yazdiklanyla, savundukla-
riyla ve konferanslariyla dikkat gektikleri icin 6ne
cikmislardir. Toplumlarin devraldigl edebiyat
birikimi, kimi zaman geleneklerle, kimi zaman
dergah yapisiyla (tasav-

vufi mekanlarla), kimi

zaman oncu aksiyoner

ve duslince sahipleriy-
le, zaman zaman da
dergilerle, mektepler-
le, atdlyelerle siirmek-
tedir. Necip Fazl'dan
devraldigimiz bir dava
anlayisinin - en  zirve
ismi ayni zamanda
Ustadin talebesi ve
yol arkadasi olan Akif
inan'dir.  Akincilarin
ylzyilllar ~ 6ncesindeki
hareketliligiyle toplum-
sal degisimin de adresi
olan, belirleyicisi olan
bu tar isimler inan-
cin, ahlakin, edebiya-
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Bulundugu ortam-
da hep isaret edilen,
izlenen, dinlenen
oldu. Lise yillarindaki
bagkaldirt tavit hayati
boyunca siirdii. Di-
van edebiyatina olan
diiskiinliigii, siivini ve
hayatin siisledi. Aydin
kimliginin olugmasin-
da ailenin, yasadig
evin, mahallenin ve
sehrin onemli oldugu-
nu Akif Inan'da gor-
mek miimkiindii
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tin, dusincenin de namusu haline gelmislerdir.
Toplumun &niinde yiiriiyen bu dev isimler, top-
lumlarin hafizasiyla birlikte ruh terbiyesine, dii-
stincelerinin bir medeniyet belirleyicisi olmasina,
ideologluk olusturmuslardir. Toplumu uyaran ve
uyandiran konferanslan, ayni zaman da siirin de
gelismesine, inancin yasanilir hale déniismesine
de yol acmustir. Toplum adina ¢ekilebilecek her
tarlQ sanciyi, sikintiyl, hapsi géze alarak halkin
sesi, nefesi ve gelecegi olmuslardir. Kullandiklari
dilden hayata bakislarina, giydikleri elbiselerden
tavir aliglarina kadar her halleri érnek olmustur.
Takip edilen, aranan, izlenen insanlar olmak,
ayni zamanda bir anlayisin, bir inancin temsilcili-
ginde edebiyatin edeple yapilabilecegine drnek-
lik teskil etmek onemlidir.

Rahmetli Mehmet Akif inan bu érnek sahsi-
yetlerden biridir. Bulundugu ortamda hep isaret
edilen, izlenen, dinlenen oldu. Lise yillarinda-
ki bagkaldin tavri hayati boyunca siird(. Divan
edebiyatina olan diiskinlig, siirini ve hayatini
susledi. Aydin kimliginin olusmasinda ailenin,
yasadigl evin, mahallenin ve sehrin énemli oldu-
gunu Akif inan’da gérmek miimk{indii. Onda siir
hayatti. Var olusun sirrina ermenin yoluydu siir.
Aydin, topluma yol gésterendi. Kendi i¢ diinyasin-
daki aydinlik ve berrakligin, inang ve diislincenin
olusmasinda etkiliydi. iginde tasidig diinya bir
medeniyetin varligydi.

Aydin sorumluluguyla toplumsal olaylara kar-
s duyarli, tepki konulacaksa asla geri adim at-
madan tepki koymasini bilen, gevresindeki yas
gurubunun hep bir adim énlinde duran bir sah-
siyetti. Sanli Urfa’dan Kahraman Maras'a giden
Mehmet Akif inan, ayni lisede birlikte okuduklari
Cahit Zarifoglu, Alaaddin ve Rasim Ozdenéren
onlarin agabey dedikleri Nuri Pakdil’le birlikte bir
medeniyet havzasini belirlediler. Bu beraberlik
bir 6mriin de beraberligini getirdi. Artik topluma
sOyleyecek sozleri vardi ve bir ekip halindeydiler.
Edebiyat ve Mavera dergilerini ¢ikardilar.  Siir
ahlakti. Siir edepti. Birlikte oldugu arkadasla-
rindan farki, divana daha yakin, daha yatkin ve
siiri kendine 6zgl haliyle divanin takipgisiydi.
Akif inan, bir toplum adamiydi. Yasadigi sehrin
kaltaranden aldigl ilhamla oturup kalkmayi, bag-

Il kalmayi, kadim bir anlayisla olmayi her haliyle
temsil ediyordu. Asagidaki iki beyitte hem divana
yaslanisini, hem siiri yakalayis ustaligini gorii-
yoruz. Ayrica bir gaye insan fotografiyla da nasil
olunmasi gerektigini bize gosteriyor.

Her eylem yeniden diriltir beni
Nehirler dtislerim gol kenarinda
Dog ey glines erit tastan adami
Ve kurut taslar diken elleri

Her bir eylemin anlamini kavramak igin idea-
list olmak gerekiyor. Her eylem sorumluluk istiyor
clnku. Eylemlerimizle kimlik sahibi oluyoruz. Her
eylemin yeni bir nefes gibi diriltici oldugu asla
g0z ardi edilemez. Bunu
bilen Akif inan, hem
edebiyat cevresinde
hem diger sivil gurup-
larda konusmalar yapi-
yor, onlarin duyarhlikla-
rint artirmakla kalmiyor
birlik ve beraberlik igin-
de alinmasi gereken
haklarin alinabilecegini
ogretiyordu. Ozgirliikle-
rin vazgecilmez unsuru
olan haklarin alinmasi
icin orgutli hareket et-
mek gerekiyordu.

Felsefi anlayy, as-
limda kul hakkinin
yagarken idrakidir.
Bu idvakin insani,
insanca ve hakea ya-
samayt “kendisi igin

agretilmesidir. Hak
haktir ve bu hak

verilmedifkge zorla

Sair ve mitefekkir
Salih Mirzabeyoglu bi-
yik dogucudur. Onun
icerde muebbet hapis
yattigini bu glin bilse ve aramizda olsaydi eger,
onun 6zgirliga icin, bir sairin ve fikir adaminin
Ozglrligl icin elinden geleni mutlaka yapardi.
Bu nedenle eylemleriyle toplumu ayaga kaldira-
cak bir Uslup, toparlayici bir karakter, edebi bir
baskaldir olmasa da toplumun uyanisina caba
harcaniimis bir émdr, bizi ilgilendirmektedir.
Kalemi oldukga gii¢lii olmasina ragmen fazla
yazmadi. Yazdiklar ve konustuklariyla kendi ko-
zasinl drmeyi, ahret azigini giderek ikmal etme
gayreti, birlikte oldugu biitiin kesimleri etkiledi.
Siiri, kendine 0zgi guglUliginin yaninda iyi siir

vardr
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arzu ettigini kardegsleri
igin de arzu etmenin”

alinmast mecburiyeti



okuyan ve hatiplikte siir gibi konusan bir aydin,
bir lider, bir agabey ve 6nderdi. Aydin durusu
normal insanlarin durusundan elbette farkhy-
di. Bu nedenle giyimindeki
asalet kendisiyle mtisem-

Hayat: boyunca
agrenmeyi, ogretmeyi
ve yazmayt stirdiirdii.

Ogrendiklerini igretir-
ken bityiik kalabalik-
larla salonlarda tarihi

kadimin sanls akin-
ctlarindan bir akine:
kimligiyle kimi zaman
bir Yunus, kimi za-
man bir Mevlana ve
kimi zaman bir Necip
Fazily hissetmemek

miimkiin degildi
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ma denilecek dlizeyde
belirleyici, boyall ve ci-
lah ayakkabi ile kravatin
tamamlayici unsuru hep
dikkat gekiciydi. Nazif
Giirdogan, Akif inan’in
kalemindeki  gigcliliik
ve etkileyicilik icin s0y-
le sdylliyor; “Kalemin
avuclar bu kadar yak-
g, parmaklara diken
gibi battig cok az ol-
mustur”.  Uzun yillar
O0gretmenlik yapan Akif
inan, bir ara ellerinden
alinan ilim adamlig
sonrasinda haklarin
alinabilmesi i¢in bittin
Tarkiye'yi dolasma as-
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kiyla yanip kavrularak kurdugu sendika faaliyet-
leriyle memurlarin, 6gretmenlerin umudu olmus-
tur. Kimsenin aklindan ge¢gmeyen bir hak alisin
en onemli sivil yapisini kendi kusagi icerisinde
imkansizliklar elinin tersiyle iterek kurmustur.
Kurdugu yillarda kimsenin ilgi géstermemesin-
den asla yilmayan idealist bir mimin, sair ve top-
lum adamidir. Yasamis olsaydi bu glin en blyik
sendikanin kurucu genel baskani olma sifatiyla
mutluluk gézyaslariyla, dualariyla yol gostericiligi
slirecekti. Yaptiklariyla ufuklar acan, konusmala-
riyla hayata felsefi bakan sair ve edebiyatgi, ayni
zamanda baba, agabey, kalender bir dervistir.
Oyle siirleri, konusmalari vardir ki uyanik olmaya
mechuruz dedirtmektedir. Mesele, bireyin hakki
oldugu kadar adaletin, hukukun Ustinliginin
saglanmasidir.

Buradaki felsefi anlayis, ashinda kul hakki-
nin yasarken idrakidir. Bu idrakin insani, insan-
ca ve hakga yasamay “kendisi igin arzu ettigini
kardesleri igin de arzu etmenin” Ogretilmesidir.
Hak haktir ve bu hak verilmedikge zorla alinmasi
mecburiyeti vardir. Mesele, hi¢c kimsenin hig kim-



seyi kolelestirmeye, haklarini ihlal etmeye hakki
yoktur. Anlayis budur. Allah’in yerylziindeki hali-
fesi olan insani incitmek demek, Allah't incitmek
demektir. Dolayisiyla bu kadar ince, bu kadar
hassa olunan bir iradenin meg.ru[astlrllmaswl\a

toplumsal kaynasmanin, kardesligin adaletle

saglanabileceginin de dgretilmesidir.
Anami sorarsan buytik dogudur
Bati ki sirtimda pash bicaktir

dediginde kendi medeniyetimize vurgu yap-
makla kalmiyor ana ile idealin fotografini veriyor-
du. Ana yardir, ana vatandir, ana topraktir, ana
kurbandir. Candir ana. Buylk dogu bir disince,
bir fikir mektebi degildir sadece, blylk dogu,
inanctir, imandir, islam’dir, itikattir, adalettir, fikir-
dir, dislncedir, siirdir, cografyadir, tarihtir. O ne-
denle ugrastigl biitiin alanlarda insani merkeze
alarak cgabalamis, insani sevdikce, kardesligin,
dostlugun gelistigini gormustlr. Butindyle bati-
nin elestirisini en dikkat cekici ifadeyle kullana-
rak pash bir bigak oldugunu vurgulamistir. Pasl
bicak, ya dldurur ya da felg eder.

Bu durum, dikkate alinmasi gereken bir du-
rumdur.  Diinden kopmadan bir gelenegin de-
vamina dikkatlerimizi cekmek igin liseli yillarinda
o dénemin sairlerinin yazdiklarindan farkli bir siir
yazdigini da idrak eder. Beyitlerindeki vurgu, hi¢
sliphesiz insani olanla, rahmani olani biri biriyle
Ulfetlemektir. Hak alisin yollarindan birisi de ce-
sarettir. Bu cesaret 6rnegini inandig) ilkelere bag-
liigindan 6dan vermeden yasamis, yasadiklariyla
ornek olmus bir fikir adami, bir edebiyatgidir. MU-
tefekkirligi gegmisten aldig ilhamdir. Kadim bir
gelenegin koklerindeki manevi dokunun giderek
zayiflamasini gérmus, genclerin imanina, istika-
metine, siirle, edebiyatla ugrasmasina zeminler
olusturmustur. Dislinen ve disindiren yoniyle
bir mitefekkirdi. Fikrin namusu, diiniin hazinele-
rine sirt donmek degil onlarin birikimleriyle yeni-
lenerek, yeni askinliklar Gretmek, yeni mustulan
giine uygun diislirerek daha da bilyiimekti. inan-
digi, yasadig| hayatin ve topragin korunmasinda
iman gerekliydi, ihlas gerekliydi, cesaret gerekliy-
di, egitim ve 6gretim gerekliydi. insani diizeltme-
den hichir seyin dizelmeyecegine olan inanci, en

kiguk insan bireyinden en yasli insan bireyimize
kadar yapacaklarimizin mevcut olduguna isaret
eder, gorevlendirmeler yapar, yapilanlarl sorar-
di. Sizinle kurdugu lnsiyet, gecici bir talep degil
omdrlik bir baglanis olmaliydl. Hayati boyunca
08renmeyi, 6gretmeyi ve yazmayi strdird{.

Ogrendiklerini 6gretirken biyilk kalabalik-
larla salonlarda tarihi kadimin sanh akincilarin-
dan bir akinci kimligiyle kimi zaman bir Yunus,
kimi zaman bir Mevlana
ve kimi zaman bir Ne-
cip Fazili hissetmemek
mimkun degildi. Blyuk
kalabaliklanin  arasin-
daki fitnelerin iptalini
saglar, duygu selleriyle
bireyler arasi metafizik
bir baglanisla orgltcu-
g0 6ne cikardl.  Aydin
kimligi her aninda fark
edilir bulundugu ortam-
da gozler dogal bir hal
ile Mehmet Akif inan’in
lizerine gevrilirdi, BUtln
sozler ondan beklenir-
di. Bu ydnuyle kusatici
bir kaltlr, dava ve fikir
adaminin ayni zamanda
bir dervis oldugu gozle- 2
rimizden kagmazdi. Tenha Sdézler'in Yurek Gazeli
siirinde soyle seslenir.

Mebhmer Akif
Inan, bir toplum
adamuyds. Yasadign
sebrin kiiltiiriinden
aldigr ilhamla otu-
rup kalkmayz, bagls
kalmayi, kadim bir
anlayssla olmays her
haliyle temsil edi-
yordu

Senin hatiranla beni her aksam
Dinyanin kirinden yuyar ytregim

Burada ki vurgu salt su anin vurgusu degil-
dir. Algl genel itibariyle bu glinden baslayarak
Otelerin dtesine isik tutmak, yol agmak ve bagin
vaz gecilmez bir ask isi oldugunu fark ettirmek-
tir. Hatiralanmizdan uzak degiliz. Ge¢gmisi unut-
mak mimkin degildir. Gegmis bizatihi varlik
sebebimizdir. O nedenle diinden alinan hatiralar
onemlidir. Gegmiste uzatiimis olan el, aslinda su
anda bizim var olusumuzu saglamis ve bitin ha-
tiralar kapitalist bir dinyadan kurtulusun yoluna
isaret ederek arinmak ve arindirmak istemistir.
Yunus’a oyklinerek sdyler siirini;
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Bir etegi tutmaz ise
Kole cani satmaz ise

Tenesirde yatmaz ise
Yazik bana vahlar bana

Zor siir yazan Inan, kalici siiri bulmustur.
Sanki “Ete kemige blrindim, Yunus diye go-
rundim” der gibidir. Hayatin kutlulugu tenesire
hazirhktir. “Nasil yasarsaniz éyle dliirstiniiz” (n
hatirlatiimasinin talimleri pesinde olan sairimiz
icin Besir Atalay sdyle séyllyor; “Soy insan, soy
sair, soy Urfali ve Marasl ve soy Biiyiik Dogucu,
gondl eri, gonlller dostu, yigit ve vefali, vakur ve
mitevazi, cogumuzun “Akif abi”si bir can olan
Mehmet Akif inan”, Tenha Sozlerde Sevdigine;

Gel kovma kapindan nolur sevdigim

Sen ki ne dilersen olur sevdigim
Bir yaninda kalmis huzur sevdigim,

demektedir.
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Dog Ey Giines

Her eylem yeniden diriltir beni
Nehirler diislerim gol kenarinda.

Dog ey giines erit tagtan adamz
Ve kurut taslar: diken elleri.

Kurtulug haberi olsun diinyaya,
Ayrrma iistiimden bir an gélgeni

Ey deprem gel yetis bu sehirlerin
Dogay: carptivan konumlarina.

Babamin gilgesi koruyor beni
Abh ne giizel sehir bu eski sehir.

Diéniistiir ey kalbim bahgeli eve
Anlamz ezen o makinalar.

Dog Ey Glines siirinde ise;

Kurtulus haberi olsun diinyaya,
Ayirma Ustimden bir an gélgeni

Yakaris boyle, ulagsma istegi boyle, istikamet
veris de boyledir. Hayata bakisimizla, yasantimi-
zin, eylemlerimizle yazip durduklarimizin ételere
bir hazirlik oldugu vurgusu aydinin da bir 6devi-
dir. Gegmisin hazinesinden beslenerek bu giinii
imar etmek ve gelecege daha asil ylirimektir.
Bunun gayretini gérdik sairimizde. Edebi (islu-
bun, cekiciligini gordik. Siirin soylulugunu, bit-
mezligini ve haykinsini gordiik. Tek basina bir an-
lam tasimadigimizi, bir fikrin, inancin ve davanin
etrafinda top yekdn olmanin anlamini gordiik.
Hayati diri yasayanlarin ebedi aleme gogseler
bile onlarin etkilerinin, sézlerinin, eylemlerinin
bizi hala kusattigini Mehmet Akif inan’da fazla-
styla gorlyoruz. Toparlamaya, toplanmaya hala
destek vermektedir. Oliim bu nedenle yok olus
degildir. Kimi insanlar, 6limleriyle, daha cok ya-
samayi basariyor. Onlardan birisi de Akif inan’dir.
Rahmetle, minnetle ve siikranla aniyorum.
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